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VORWORT.,

Als mir vor lingerer Zeit der Zufall die grofle Pracht-Ausgabe K'ien-Lung’s
vom Kéng tschi ¢t u (>Bilder vom Pfliigen und Weben«) in den Weg fiihrte, beschlof}
ich, von den Texten dieses im besten Sinne volkstiimlichen Werkes, mit dem man
sich ja auch in Europa bereits beschiftigt hat, eine Ubersetzung anzufertigen. Unter
den Hinden hat dann diese ‘Arbeit einen wesentlich anderen Charakter erhalten als
zuerst beabsichtigt war. Aus der Ubersetzung ist eine religions-, kultur- und kunst-
geschichtliche Studie geworden, fiir die das Aéng #schz ¢ ' immer neue Anregungen
gab, namentlich auch, nachdem Dr. B. Laurer in Chicago, dem ich von meiner
Absicht Kenntnis gegeben, unter seinen aus Ost-Asien mitgebrachten Biicher-
schitzen eine Wiedergabe des urspriinglichen alten Bilderwerkes aufgefunden hatte,
und mir diese freundlichst zur Verfiigung gestellt worden war. Den neuen, immer
umfangreicher werdenden Studien gegeniiber mufite schliefilich sogar die eigentliche
Ubersetzung zuriicktreten: nach lingerem Zaudern entschlofl ich mich, nur die
bisher nicht bekannten Prosa-Texte der K'ien-Lung-Ausgabe zu iibertragen, von
den verschiedenen Lieder-Sammlungen aber immer nur Proben zu geben und im
iibrigen von einer Ubersetzung abzusehen, statt dessen vielmehr die Bilder selbst
in ihrer alten und ihrer neuen Form zu veroffentlichen. Ich hoffe, daf} auf diese
Weise der Kunsthistoriker mehr gewinnen wird als der Literarhistoriker verliert.
Rein sachlich wire iiberdies durch eine Ubersetzung der Lieder kaum etwas ge-
wonnen worden, wohl aber hitten durch eine solche Ubersetzung und ihre Erklirung,
namentlich wenn sie, wie es im Rahmen des Ganzen notwendig war, mit philolo-
 gischer Genauigkeit und in Verbindung niit der Wiedergabe der Texte ausgefiihrt
wiren, die Herstellungskosten, die ohnedies schon auflerordentlich hoch sind, eine
weitere, und zwar unverhiltnismiflige Steigerung erfahren.

Dem Hamburgischen Kolonial-Institut habe ich besonders dankbar zu
sein fiir die bereitwillige Ubernahme dieser Kosten, indem es meiner Arbeit die

Aufnahme in seine » Abhandlungen« gewahrt hat.



VI ‘ VORWORT.

Des weiteren ist es mir ein Bediirfnis, hierbei noch mehreren anderen Dankes-
pflichten zu geniigen. Zunichst habe ich der John Crerar Library in Chicago, so-
wie der Bibliothek des American Museum of Natural History in New York
fiir die freundliche Uberlassung der verschiedenen Ausgaben des Kéng #schi ¢t'u zu
danken und ebenso der Koniglichen Bibliothek in Berlin fiir das auflerordent-
liche Entgegenkommen, mit dem sie mir alle erbetenen chinesischen Werke ohne
Zeitbeschriankung in Hamburg zur Verfiigung gestellt hat.

Ferner spreche ich meinen Dank auch an dieser Stelle Herrn Dr. Fri1z JAEGER
aus, der zur Zeit wissenschaftlicher Hilfsarbeiter am Ostasiatischen Seminar in Ham-
burg ist. Er hat mich nicht blof3 beim Lesen der Korrekturen wirksam unterstiitzt,
sondern sich auch der Miihe unterzogen, den Wort-Index anzufertigen, und mir
aulerdem im Laufe der Arbeit manche wertvolle Anregung gegeben.

Endlich ist es mir eine angenehme Pflicht, Herrn AvcusTin, Inhaber der Firma
J.J. AvcusTiN in Gliickstadt und Hamburg, die den Druck der Arbeit ausgefiihrt -
hat, meine Anerkennung und meinen Dank auszusprechen. Da Herr AucusTiN
personlich ein warmes wissenschaftliches Interesse besitzt, so war das Zusammen-
arbeiten mit ihm das denkbar angenehmste. Die deutsche Sinologie hat hier einen

verstindnisvollen technischen Helfer erhalten.

Hamburg, im Mirz 1913.
O. FRANKE.
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[. ACKERBAU UND SEIDENGEWINNUNG
ALS ETHISCHE UND RELIGIONSBILDENDE
ELEMENTE.

Ackerbau und Seidengewinnung, letztere als priagnanter Ausdruck fiir alle
Stoffbereitung genommen, sind zwei Elemente der chinesischen Zivilisation, deren
Ursprung sich fern im Dunkel des hohen Altertums, jenseits der Grenzen alles
geschichtlichen Erkennens verliert. In den iltesten Teilen der Literatur, dem
Schi king und dem Schu #ing, erscheinen Bestellung der Felder und Aufzucht der
Seidenraupen als alt iiberkommene, lingst hoch entwickelte Beschiftigungen, und
im Tschou-Staate des 13. Jahrhunderts v. Chr. bringt man zur Zeit der Aussaat
und der Ernte Schang ti, »dem hochsten Herrscher«, Bitt- und Dank-Opfer dar.’
Ackerbau und Seidengewinnung, gleichbedeutend mit Beschaffung von Nahrung
und Kleidung, sind Urbestandteile des Chinesentums, sie gehoren zu den Grund-
lagen nicht blof} des staatlichen Lebens, sondern der gesamten Kultur. Das dlteste,
wichtigste und lebenskriftigste religiose Element dieser Kultur, die Ahnen-Ver-
ehrung, ist organisch mit ihnen verbunden: der Gott des Erdbodens und der Feld-
friichte bildet mit dem Ahnentempei im alten China eine geschlossene Einheit. Im
Laufe der Geschichte haben sich zwar die Kultus-Formen gewandelt, aber die Be-
deutung der beiden grofien Lebensquellen und ihre Wertschitzung in den An-
schauungen des Chinesentums sind bis auf unsere Tage die gleichen geblieben.
Ackerbau, d. h. Beschaffung der Nahrung, auferhalb des Hauses, ist die Pflicht
und normale Beschiftigung des Mannes, Seidengewinnung, d. h. Herstellung der
Kleidung, innerhalb des Hauses, die der Frau, und dieser volkswirtschaftliche
Dualismus fiigt sich in natiirlicher Weise ein in das System des minnlichen und
weiblichen Prinzips, jener beiden Urkrifte, die der Chinese iiberall im Universum
erblickt, und durch deren richtiges Zusammenwirken die Ordnung im engeren und im
weiteren bedingt wird. Es ist nur ein Ausdruck dieser Tatsachen und Anschauungen,
wenn die chinesische Uberlieferung den Ursprung der beiden groflen Kultur-Mittel
auf zwei von den gottlichen Herrschern zuriickfiihrt, mit denen sie die graue Vorzeit
ausgeschmiickt hat: Yen ti #%4f;* oder Schénnung Jifihe, d. h. »der gdttliche
Ackerer«, der in der ersten Hilfte des 3. Jahrtausends v. Chr. regiert haben soll,

'S, unten.
1#



4 ACKERBAU UND SEIDENGEWINNUNG

so erzahlt die Legende, »behaute das Holz zur Pflugschar und bog es um zum
Pflugsterz; den Gebrauch von Pflug und Hacke lehrte er die Menschheit und unter-
wies sie zuerst im Feldbau» *; und ferner: Huang ti #i4f", »der gelbe Kaiser«, ein
Nachfolger Schén nung’s, so heiflit es weiter, »befahl seiner Gemahlin aus dem
Stamme von Si ling P [5%, dem Volke die Zucht der Seidenraupen und die Be-
handlung der Faden und Cocons zu lehren, damit es Kleider erhielte und man im
Reiche nicht mehr von Hautrissen und Frostbeulen litte<.? Beiden Wohltitern der
Familie und der Menschheit aber hat man bis zur Gegenwart gottliche Verehrung
dargebracht, allen voran die erste Familie des Reiches, das Herrscherhaus, das zu-
gleich die Menschheits-Familie vertritt: in der siidlichen Stadtflur der Hauptstadt
Peking befindet sich noch heute das grofie Heiligtum des Schén nung, oder, wie
der Heros, in Angleichung an seine Genossin, auch genannt wird, des Sien(4)nung,
d. h. »Forderer des Ackerbaus«, und in der nordlichen hatte frither die Herrscherin
aus Si ling, die »Seidenraupen-Fordererin« Sien tsan 4 &, ihren Altar, wihrend
er spdter in den Palast verlegt wurde.3

Die Idee der ersten dieser beiden Gottheiten reicht in ihrem Ursprung in das
hohe Altertum hinauf, wahrend die Ausgestaltung des Kultus jiingeren Datums ist,
als man fiir gewohnlich annimmt. Nach dem Zsckon % (Ubersetzung von Biot, Le
Ttheow-L: 1,84) und dem Lz % (Ubersetzung von Couvreur, L7 £7 1335;
I, 101, 322 u. a.) besaflen im Altertum die Fiirsten ein eigenes Feld, das sie zum
Teil eigenhindig beackerten. Dieses Feld, das fiir gewohnlich als #sze £7en F&
bezeichnet wird, sollte fiir den Kaiser 1000 Mou, fiir einen Vasallen 100 Mou
messen (L7 #7 11,292);* das Kaiserliche Feld lag in der siidlichen Stadtflur, das

! Vergl. CHAVANNES, Mémoires Historiques de Se-ma Ts‘ien 1, 13 und LEGGE, Zhe Vi King
(Sacred Books of the East Bd. XVI) S. 383.

2 Vergl. WIEGER, Textes historiques, S. 29. — Lu schi §§% i (s. WYLIE, Notes on Chinese
Literature, S. 24) zitiert im 7" u schu #si tsch'éng ﬁi{gf?& ML Kap. 238! fol. 1 1°.

¥ Am Berge T ‘ai schan in Schantung befindet sich ein »Tempel der drei Majestiten<, san
huang miao —. L= E}j, in dem sich die Statuen der mythischen Kaiser Fu hi (in der Mitte),
Schen nung (6stlich) und Huang ti (westlich) befinden. Fu hi trigt ein Kleid aus griinen
Bldttern, Schen nung eine Halskrause und einen kurzen Rock aus Gras, Huang ti ein
Gewand aus Stoff. Diese drei Figuren sollen den allmahlichen Fortschritt der Zivilisation
darstellen, den sie durch ihre Titigkeit und ihre Lehren bewirkt haben. S. CHAVANNES,
Le T at chan, S. 94.

¥ Tsie %’% war der technische Ausdruck fiir arbeiten auf dem »6ffentlichen« oder Gemeinde-
Lande, ung tien ZAH) (vergl. Méng ts¢ IIL,1, 111,6) und bedeutet nach K‘ang-Hi’s
Worterbuch »einander helfen, indem man die Kraft eines anderen leiht« 3@ A jﬁ ’fg j]
ﬂf] Zﬁ& So erkliren es auch die Kommentatoren, z. B. Tschéng K‘ang Tschéng zu
der obigen Stelle des Zschou /i; ebenso der Kommentar zu Hou Han sc/u Kap. 14 fol. 4 v°:
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eines Vasallen in der ostlichen, zeitweilig waren auch beide in der 6stlichen oder
in der siidostlichen Stadtflur. 7Zsckown /2 wie Lz % haben freilich ihre heutige Form
erst in der nachchristlichen Zeit erhalten und konnen deshalb nicht immer als un-
anfechtbare Beweise fiir das Alter von Brdauchen und Einrichtungen dienen. In
diesem Falle wird es sich aber in der Tat um ein Element des dltesten Staats-
Kultus handeln, wenigstens deutet darauf die Stelle aus den Kuo yii (Tschon yii |
fol. 6 v°), auf die schon Prarth, Die Religion und der Kultus der alten Chinesen,
2. Abt. S. 85) hingewiesen hat: »Als der Kaiser Siian (827-—782 v. Chr.) regierte,
beackerte er die 1000 Mou nicht. Da tadelte ihn Wén, der Herzog von Kuo, und
sprach: das geht nicht an; die grof3en Interessen des Volkes ruhen im Ackerbau
usw.« ' Es liegt auch keinerlei Grund vor, die Tatsache zu bezweifeln, dafl die
Fiirsten im Altertume private Felder hatten, die sie urspriinglich zu einem kleinen
Teile selbst bearbeiteten, sei es auch nur, um spiter das geerntete Korn ebenso
wie jeder andere Familienvater als Opfer fiir die Ahnen und fiir den Gott des Erd-
bodens darbringen zu konnen. Die eigentliche Bearbeitung des fiirstlichen Landes
wurde natiirlich von den Untertanen ausgefiihrt, die hier ihre Frohndienste zu leisten
hatten, wie man schon, abgesehen von der oben erwihnten Stelle des 7schon /z,
aus der Angabe des 730 tschuan zu W 2 18. Jahr (LEGGE, Chinese Classics Bd. V,
Teil 2, S. 669) entnehmen kann, da} (i. J. 524 v. Chr.) »im 6. Monat, als die
Leute von Yii auf dem fiirstlichen Lande Reis bauten, die Leute von Tschu einen
Angriff auf Yii unternahmen«. Im Laufe der Zeit wurde dann das eigentliche Kultus-
Element stirker: der Privat-Besitz von 1000 Mou, der die ganze Kaiserliche Familie
unterhalten sollte, verschwand als solcher, aber die fiirstliche Feldarbeit blieb und
nahm mehr und mehr einen rituellen Charakter an.

Diese Entwicklung hingt, wie manches andere im chinesischen Staats-Kultus,
eng zusammen mit der Ausbreitung und Befestigung der Kaiserlichen Macht durch
die Herrscher der Ts‘in- und Han-Dynastie nach Beseitigung des alten Lehen-
Staates der Tschou. Die Gotter oder, wohl zundchst richtiger, der Gott des Erd-
bodens und der Feldfriichte, Sché tsi jit $&, war urspriinglich nichts als eine lokale
Gottheit, und sein Wirkungsbereich das Land der einzelnen Sippe oder vielleicht

»»Der Genius des Himmels leiht die Kraft des Volkes fiir dieses Feld, daher der Name »des
Kaisers Leihfeld«« J< i ﬁ%: B R _[H:EH ) ﬂ& A ':‘ﬂ-%‘ %% H]. Andere Namen fiihrt
das Han kuan yi '& 'g % auf, zitiert im 7w schu tsi tschéng a. a. O. Kap. 301 fol. 1 v%:
i) ']r‘ﬁ‘ tsie oder wang F #sie; auch sz t9en K5 EB oder tung tien ﬁ EH »das Ostliche
Feld« (s. oben) oder #sien mou ~F ik »die tausend Mou« kommen vor. Die fiirstliche
Feldbestellung heillt £éng ;Fﬂ: tste »das firstliche Feld pfligen« oder tzmgﬁ kéng »pfligen
im Osten« oder #s%n J;F:% kéng »personliches Pfliigenc«.

TEEIME AR TR XANE T W RRZAEER.



6 ACKERBAU UND SEIDENGEWINNUNG

nur das der einzelnen Familie.! Sein Kultus aber war, wie schon angedeutet, mit
dem der Ahnen organisch verbunden; denn wie der Gott des Erdbodens das Saat-
korn zum Keimen und Wachsen brachte, so hielten die Geister der Ahnen schiitzend
die Hand iiber die Saaten, den Reichtum und die Hoffnung der Familie, und
wehrten die feindlichen Krifte in der Natur von ihnen ab. In dem MafQle nun, wie
die politischen Territorial-Gebilde grofler wurden, wuchs auch das Gebiet dieses
Feld- und Familien-Gottes und mit ihm die Stellung und Bedeutung der Ahnen.
Das Lz #¢ (Couvreur 11,261 ff.) schildert, vielleicht zum Teil schon von der Han-
Zeit aus zuriick projizierend, wie der Kaiser das Reich einteilt, Lehen-Staaten und
kleinere Gebiete abgrenzt und entsprechend die Kultusform regelt: der Ahnen-
Tempel richtet sich in seiner Grofle nach der politischen Stellung des Fiirsten oder
Wiirdentrigers, und der Land- oder Feld-Gott stuft sich in noch hoherem Mafle
ab. Der Kaiser opfert einem Land-Gotte (Za scké Kk jjit. genannt) fiir das gesamte
Volk und einem fiir sich und seine Familie (wang sché = jjit genannt), der Lehens-
fiirst einem fiir sein Herrschaftsgebiet (4o [Bf] scké) und einem fiir seine Familie
(hou 45 sché), die Wiirdentrager und Beamten haben einen gemeinsamen Land-
gott; von dem gemeinen Mann ist nicht mehr die Rede. Nach dem Kommentar
zum Lz k7, sowie nach dem 7 ‘ung tien befand sich der Altar des Landgottes der
firstlichen Familie auf deren eigenem Felde (#sze £7en), wo der Kaiser oder der
Lehensfiirst in Person die geernteten Feldfriichte darbrachte.? Bei dem lokalen und
Familien - Charakter des Landgottes, sowie bei seiner engen Verbindung mit den
Ahnen ist es begreiflich, daf} der Gott weniger an das Landgebiet als an die Familie
angeschlossen erscheint, daher nimmt die Familie, wenn sie ein anderes Landgebiet
erwirbt, den eigenen Landgott mit und beseitigt den alten, den sie etwa vorfindet.
So erklirt es sich, dafl eine neue Dynastie in der Regel bei der Thronbesteigung
den Kultus des Landgottes der Vorgingerin unterdriickt und den ihrigen einfiihrt,
und so erklart es sich ferner, da} wir im Altertume dem Gott des Erdbodens wie
dem der Feldfriichte unter verschiedenen Namen begegnen, sowie dafl der eine oder
der andere zuweilen mit dem Ahnherrn der regierenden Familie verbunden wird. So
haben wir nach einer Angabe im 7 ung tien (Kap. 45 fol. 3 v°) bis zum Ende der

! Nach Z: 4 IX, 1, 21 (COUVREUR I, 587 f.) ist es nicht klar, ob jede Familie oder jede Dorf-
gemeinde (4 Bl d. h. 25 Familien) ihren eigenen Feldgott hatte.

2 S. Schi san king tschu schu + = & 7E HiE (Schanghai-Ausgabe), Zi £ Kap. 46, fol. 16 v°.
T ung tien (Schanghai-Ausgabe) Kap. 45 fol. 3 v0. Der stehende Ausdruck fiir das Dar-
bringen der Feldfriichte ist kung tsZ tschéng ‘fT,HQ ;ﬁ % Noch heute werden im Volke
mit #s& ;ﬁ die runden Reiskuchen bezeichnet, die am Erntedankfest am 15. Tage des

8. Monats dem Gott des Erdbodens, # kung Hh _/2_,\ (s. unten, S. 13 Anm.), dargebracht
werden. Vergl. DE GROOT, Les Fétes annuellement célébrées a Emoui S. 465.
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Hia-Dynastie (18. Jahrh. v. Chr.) einen Gott des Erdbodens mit dem Namen Kou
lung 4) HE, der ein Sohn des mythischen Herrschers Kung kung M T gewesen
sein soll, und einen Gott der Feldfriichte namens Tschu £, der als Sohn des Schén
nung bezeichnet wird. Vom Beginn der Schang-Dynastie ab fiihrt der Gott der
Feldfriichte, Hou tsi G, d. h. »der die Hirse (das Korn) beherrscht« den
Namen K'i ZE, und auf ihn, der einst unter Yao, Schun und Yii Minister des Acker-
baus gewesen sein soll, leitet die Tschou-Dynastie ihren Stammbaum zuriick. Das
Tso tschuan zu W 2 29. Jahr (LEGGE, Chinese Classics Bd.V, Teil 2, S.729 und 73 1)
aber bezeichnet den Kou lung als Hou tu Jg 4, d. h. »der den Erdboden be-
herrscht« und fiigt hinzu, »dies sei der Gott des Erdbodens« (scé)." CHAVANNES

1 Das Wesen und die Geschichte des Gottes des Erdbodens ist eingehend von CHAVANNES
in zwei Abhandlungen untersucht worden: Le Dien du Sol dans I’ ancienne veligion chinoise
in der »Revue de Ihistoire des religions« Bd. XLIII S.125ff. und Le Dien du Sol dans la
Chine antique, im Anhang zu dem Werke Le 7 ai Chan. Auf S. 505f. der letzteren finden
sich die beiden Stellen aus dem 7 ‘ung tien und dem 7so fschuan mit chinesischem Text.
CHAVANNES nimmt in seiner zweiten Abhandlung Anstof3 an der Identifikation der Gott-
heiten mit mythischen, aber immerhin menschlichen Wesen, und ein Kommentator im
T ung tien (a. a. O. S. 506) meint, dal Hou t‘u und Hou tsi nur »Genossen der Gottheiten
beim Verzehren der Opfer« gewesen seien. Ich glaube, die Frage l6st sich am einfachsten
durch die Annahme, daf} den Land- und Feld - Gottern infolge der oben erwihnten engen
Verbindung mit dem Ahnendienst geradezu die Namen der hochsten (angenommenen)
Kaiserlichen Ahnen beigelegt wurden. So ist es mir auch nicht zweifelhaft, daf3 die alteste
Zeit nur einen einheitlichen Land- oder Feldgott, Sc4Zé oder 75z, kannte, und daf sich
erst spiter, sei es ebenfalls durch das Danebenstellen des Ahnen (wie die Chinesen an-
nehmen), sei es durch das Hinzukommen eines neuen Landgottes zu einem alten infolge
von Eroberungen oder Zuwanderungen, zwei zwar eng verbundene, aber doch getrennte
Gottheiten, Sc%é und 77, bildeten. Etwas Ahnliches haben auch spiter die Chinesen selbst
empfunden, denn im 7 ung tien (Kap. 45 fol. 4 t°) lesen wir: »Sché ist der Gott des
Erdbodens; Tsi ist der Gott, der die Korn-Arten zum Gedeihen zu bringen vermag.
Im Hiao king yuwan schén k7 heiflt es: Tsi war die Erdgottheit, die in Ebenen und
Niederungen die Korn-Arten zum Gedeihen zu bringen vermochte. Seinem Ursprunge
nach aber ist er kein eigentlicher Gott, vielmehr waren die Menschen erkenntlich fiir sein
Verdienst und wollten ihre besondere Dankbarkeit beweisen; und da er den Namen Tsi

hatte, so ward er ein Gott mit dem Namen Tsi«. i_ﬁ_‘t % :I: i‘ﬂ}, Z j_ﬁﬂl N 1% %‘ ﬁ'é g}: +.
G EREWMRZZB T REBZ HBARLRX IR, A
SEIE A R Dy BRR R 2 R AR 5 P AR 4 . Noch deut-
licher driickt sich K'UNG YING TA FL #H 32 (654 n. Chr), der Kommentator des Sc/u
king, bei seiner Erklirung zu der Stelle Schu king V,12, v (LEGGE, Ch. CI. Bd.II],
Teil 2 S. 423) aus: »In den kanonischen Schriften gibt es nur einen Sché und keinen Tsi.

Tsi gehort mit zu dem Begriff Sché; man weif3, dafl man beim Anruf beide gemeinsam
anruft und daB man die Tafeln von Sché (und) Tsi aufstellt. Als Opfer wird die #‘az lao



S . ACKERBAU UND SEIDENGEWINNUNG

hat in seinen Untersuchungen iiber den Gott des Erdbodens darzustellen versucht,
daf} sich aus diesen Kult-Elementen einerseits die Verehrung des Himmels zundchst
als des Sitzes der Ahnen, anderseits die der Erde als Trigerin der Ernten ent-
wickelt hat. Dafl beide Kult-Systeme eng zusammenhidngen, ist nicht zweifelhaft,
dagegen wird eine einheitliche Verehrung von Himmel und Erde als kosmischer Ur-
kraft doch schon fiir hhere Zeiten anzunehmen sein als Caavaxnes will, mindestens
fiir den Beginn der Tschou-Dynastie, darauf deutet jedenfalls schon die Erklirung
Konig Wu wang's in seiner Rede im Sehu king (Lecce, Ck. (/. Bd. III, Teil 2,
S. 283), daf »Himmel und Erde Vater und Mutter aller Dinge sind«; ebenso die
Angabe des 7so tschuan, die Cuavanxes selbst bespricht (Ze 7 ai chan S. 521 1),
daf i. J. 645 v. Chr. der Fiirst von Ts'in bei Himmel und Erde einen Eid leistete.
Ich halte es aber nicht fiir ausgeschlossen, dafl hier zwei verschiedene religiose
Ideen-Kreise zusammengetroffen sind: Himmel und Erde als grofler kosmischer
Urbegriff in dem einen, die geheimnisvoll schaffenden Geister des Erdbodens und
der Luft in dem andern; beiden gemeinsam vielleicht die Verehrung der Ahnen.
Das alles ist dann zu einem organischen Ganzen zusammengewachsen. ' Systematisch

genannte Gruppe verwendet, d. h. ein Rind, ein Schaf und ein Schwein«. ﬁﬁﬁﬂ: 112

ROBEEME AEREZEIHBZ AL, R ARERF *
%Eﬁ-—-‘ﬂ@ Schi san king tschu schu, Schang schu Kap. 15 fol. 28 v°. (Uber das
Opfer #‘ai lao s. unten). Nimmt man hierzu die interessante Angabe des Hiao king
und des Scki ki, die CHAVANNES in seiner ilteren Abhandlung (S. 135f.) eingehend be-
sprochen hat: daf} Tschou kung beim Opfer den Hou tsi (d. h. also seinen Urahnen K'%)
dem Himmel und seinen Ahnen Wén wang dem Schang ti oder »hochsten Herrscher« zu-
gesellte, so kann man sich kaum des Gedankens erwehren, dall erst von dieser Zeit ab der
Gott der Feldfriichte seinen Rang als selbstindige Gottheit erhielt: sowohl der Hou tsi,
der halbmythische Urahn der Tschou, der einst sich die Pflege des Ackerbaus hatte be-
sonders angelegen sein lassen, als auch Wén wang, der Vater des Tschou kung, soliten
gottliche Ehren genieflen, und so wurden sie beide zu schiitzenden Landgéttern. Denn
auch unter jenem Schang ti wird man nichts anderes zu verstehen haben als einen ver-
groflerten Gott des Landes, mit dem Urahn vereinheitlicht. Die der Hia- und Schang-
Dynastie zugeschriebenen Land- und Feld-Gottheiten (s. oben S. 7) wiren dann nur ver-
schiedene Bezeichnungen des einen Begriffs gewesen, vielleicht von mehreren Stimmen
zusammengetragen und erst in der spéteren Zeit nachtriglich geschieden.

Auch BERTHOLD LAUFER zieht in seinem neuen Werke Fade, A Study in Chinese Archaeo-
logy and Religion (S. 145ff.) die Richtigkeit von CHAVANNES' Auffassungen mit Recht in
Zweifel. LAUFER geht aber entschieden zu weit, wenn er meint: »a sharp distinction must be
made, at the outset, between the deity of Earth (#%) and the Spirit of the Soil (s4é)«. Beide
sind in der Tschou-Zeit gar nicht von einander zu trennen, das beweist gerade die Stelle
aus dem Schu king (COUVREUR, Chou King S. 181, LEGGE, Ck. CI. Bd. 1II, Teil 2, S. 293),
die er selbst(S. 147) anfithrt. Was beide Ubersetzer und mit ihnen LAUFER hier als » Himmel

und Erde« bezeichnen, heifdt im chinesischen Text kiao scké ;é‘h—l.[t Man mag diesen viel

—
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ausgestaltet wird nun aber der Kultus erst unter der Han - Dynastie, einmal infolge
der neuen Kaiserlichen Machtstellung, und dann, wie ich nicht zweifle, unter dem
Einflufl der gewifl auf uralten Vorstellungen beruhenden, aber dann immer weiter
gedehnten Lehre vom Zusammenwirken des yzz und yang, der weiblichen und
minnlichen Urkraft. Diese Lehre, die auch Himmel und Erde als zwei getrennte
Gottheiten nahm, hatte ihren Haupt-Forderer in dem grofien konfuzianischen Philo-
sophen TunG Tscuune Scuu i /1 £F, der im 2. Jahrhundert v. Chr. lebte und in
seinem Werke 73ch‘un-tsiu fan lu F5 K % F& uns einen Einblick in sein auf die
Spitze getriebenes System tun lifit. Unter dem Kaiser Wu ti von der Han-
Dynastie (140—87 v. Chr.), unter dem Tung Tschung Schu lebte und wirkte,
wurde der Hou tu, der alte Gott des Erdbodens, zur Gottin der gesamten Erde,
die der »Sohn des Himmels« mit seiner Macht umfaf3t, und diese »>reiche Mutter «
(fu ngao & ), wie sie in einem Opfer-Hymnus der Han genannt wird, (75%en
Han schu, Schanghai-Ausgabe von 1884, Kap. 22 fol. 19 r°), ist nun die Genossin
des Himmels, der nicht mehr blof} als kosmische Urkraft, sondern auch als Sitz
und Inbegriff der hochsten Ahnen aufgefalt wird. Himmel und Erde aber sind das
grole Elternpaar der Menschheit und im besonderen des einen Menschen, der all-
mihlich, ebenso durch die Politik des genialen Tschou kung wie durch die seines
Antipoden, des gewalttitigen Schi huang ti, zum berufenen Vertreter der Gesamt-
heit emporgestiegen war, des Kaisers. »Das ewige Verhiltnis von Himmel und
Erdec¢, so heiflt es bei Tunc Tscaunc Scuu, »ist, dafl eins das yz7 (weiblich), das
andere das yang (minnlich) ist« ;' und: »Die Kraft von Himmel und Erde zusammen
bildet eine Einheit ; geteilt, ist sie das yin und das yang«.? »DerHimmel aber bringt

umstrittenen Ausdruck auffassen, wie man will, sc4é ist stets die Bezeichnung fiir den Gott
des Erdbodens und wiirde also entweder vollig gleichbedeutend mit »Erde« (2%) sein, oder
aber — und das ist mir das wahrscheinlichere — #4720 umschliet Himmel und Erde.

. Anderseits ist wieder fox tu, der Name fiir die Gottheit der Erde, auch, wie wir sahen,
eine Bezeichnung fiir den Gott des Erdbodens. Wir haben also hier eine voéllig gleiche
Terminologie fiir beide. Man wird sich den Entwicklungsgang .in der Weise vorzustellen
haben, dal Himmel und Erde einen einheitlichen kosmischen Urbegriff bildeten und sich
dann (d. h. immerhin schon vor der Tschou-Zeit) unter dem Einflu} der Vorstellungen vom
Dualismus im Universum trennten (s. unten). Die Gottheit der Erde wurde dabei in
leicht begreiflicher Weise wieder mit dem Gott des Erdbodens verschmolzen, l6ste sich
dann aber infolge der Ausgestaltung des Dualismus zu einem formlichen Lehr-System
zur Han-Zeit auch wieder von diesem und wurde eine selbstindige Gottheit mit weib-
lichem Charakter.

Tschun-tstu fan lu (Schanghai-Ausgabe von 1897) Kap. 12 fol. 13 r%: K 2w —
e—1.
3Kap. 13 fol. 17 r*: R M 2 %”S’W ﬁ,-—‘\ﬁ’ﬁ@%
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hervor und die Erde ernihrt«,” »der Ursprung der Menschen-Zeugung des Menschen
liegt beim Himmel, der Himmel ist also auch des Menschen Urahn<.? »Wer in
seinem Wesen Himmel und Erde gleicht, ist der Helfer des majestdtischen Himmels
und hat die Bezeichnung Sohn, er heiflt Himmelssohn«.3 »Eines Menschen Sohn
sein und seinem Vater nicht dienen, das kann nirgends in der Welt als angingig
erscheinen. Aber des Himmels Sohn sein und dem Himmel nicht dienen, worin ist
das davon verschieden? Darum muf} der Himmelssohn bei jedem Jahres-Beginn zu-
nichst das Stadtflur-Opfer darbringen, damit er dem Himmel das ihm zukommende
gibt, auch mag er es dann unternehmen der Erde gegeniiber die Riten eines Sohnes
zu erfiillen<.4 Diese Gedankenginge des orthodoxen Philosophen zeigen uns, wie
der grofle Staats-Kultus durchaus auf einer erweiterten Ahnen-Verehrung be-
ruht, und wie diese den alten Kultus des Landgottes und der kosmischen Urkrifte
vollig durchtrinkt hat. Seit dem Jahre 31 v. Chr. hat auch die Erde ihr eigenes
»Stadtflur-Opfer«,5 und zwar in der nordlichen Stadtflur, denn »die Kraft des yang
(midnnlich, hell, zeugend) geht vom Nordosten aus und bewegt sich nach Siiden,
dort ist ihr Sitz . . . . . die Kraft des yzz (weiblich, dunkel, empfangend) geht vom
Siidosten aus und bewegt sich nach Norden, dort ist ihr Sitz<.® Bis heute befindet
sich daher das grofie Heiligtum des Himmels oder des Schang ti im Siiden der
Hauptstadt Peking, das der »majestitischen Erde« (Zuang t E1 4h) im Norden,
beide auflerhalb der (inneren) Stadt. Das eine grofle Kaiserliche Opfer im Himmels-
Tempel fand am Tage der Winter-Sonnenwende statt, wenn das Yang wieder zu

herrschen begann, das im Erd-Tempel am Tage der Sommer-Sonnenwende, wenn
das Yin die Oberhand bekam.”

'Kap. 11 fol.8u.a.:3€£§EZ\ﬂﬁ$&Z.

2 Kap. 11 fol8r°)\2fk§g}\2’§%3€\j€%)\2'ﬁgﬁlﬂﬁzﬂl

3 Kap. 15 fol.23v°:f%1$fim%\§zitﬁﬁ%2%ﬁ%%-
+Kap. 15 fol. 22 v*: Ty A F T A B RXE KT HEBUBW S TMRZT
AR KAURE ERRXRTFEEREALAAR UERTS
BT ¥t

> S. CHAVANNES a. a. O. S. 523.

6 A.a. O. Kap. 11 fol. 12 1% %%ﬁm%jkﬁrﬁﬁﬁ;ﬁ\:ﬁ& @%#ﬁ
Hi 3 8 64T I 0 B

? Man muf von diesen Dingen in der Form der Vergangenheit reden, denn mit der Griindung
der »Republik« in China wird dieser Kaiserliche Staats-Kultus sein Ende finden; er hat
zwar schon seit 1900, wohl mit infolge der Entweihung des Himmels-Tempels durch
europdische Truppen, eine starke Abschwichung erfahren, bestand aber noch bis in die
jiingste Zeit. Zeitungs-Meldungen zufolge (vergl. »The North China Herald« vom 13. Juli
1912) wird beabsichtigt, den Himmels-Tempel in ein »landwirtschaftliches Muster-Gut«
und den Tempel der Erde in eine Stuterei zu verwandeln.
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Wir sahen bereits, daf} die Gotter des Erdbodens und der Feldfriichte die
Namen verschiedener mythischer Personlichkeiten hatten, die alle zugleich Forderer
des Ackerbaus gewesen waren. Einer davon war auch Tschu, der Sohn des Schén
nung. Wir sahen ferner, daf} sich der Altar des Gottes des Erdbodens auf
dem eigenen Felde des Fiirsten befand; nach dem »Alten Ritual der Han« aber
wurde »zu Beginn des Friihlings im Osten (s. oben S. 5) auf dem fiirstlichen Felde ge-
pfliigt, und die Beamten opferten dort dem Sien nung. Sien nung ist gleichbe-
deutend mit Schén nung oder Yen ti«<." Wenn es also noch eines Beweises bediirfte,
und dies nicht schon aus der Sache selbst hervorginge, so wiirde es hieraus er-
sichtlich werden, dafl der Schén nung nichts anderes ist als eine Neubildung aus
dem Gott des Erdbodens und der Feldfriichte heraus. Die einheimischen Gelehrten
der spiteren Zeit sind zwar in diesem Punkte anderer Meinung, aber man merkt
ihren gewundenen Darstellungen an, daf} sie dem Zwecke dienen, den verwickelten
Kultus ihrer Tage mit den Verhiltnissen des Altertums zu vereinigen. Die Vielheit
ihrer Gotter und Opfer-Empfinger [t sich unschwer auf eine Einheit zuriick-
filhren.?

| How Han schu Kap. 14 fol. 5 v+ i 6 4 145 46 50 B 3% 985 7 S %k
% Bl g % ﬁ\( '%' ‘tﬁ Das » Alte Ritual der Han« war ein aus vier Abteilungen be-
stehendes Werk des gelehrten Staatsmannes WEI HUNG ﬁ)‘ b (s. Hou Han schu Kap.109®
fol. 6 v® und GILES, Biographical Dictionary Nr. 2277) vom 1. Jahrhundert n. Chr. Zwei

Kapitel davon sind in der Sammlung Ping tsing kuan tsung schu ZF‘ {iﬁ% %% ent-

halten, die in der Periode Kia-K‘ing (1796 bis 1820) von SUN SING YEN J& /& £/7 (GILEs,
Biogr. Dict. Nr. 1809) herausgegeben ist. Der Herausgeber hat den Resten zwei weitere
Kapitel angefiigt. (Huz ko schu mu :‘%{‘ % % H Buch VI fol. 35 v%). Ahnlich sagt Hou
SUN (um 300 n.Chr.) in seinem »Ritual des fiirstlichen Feldes« ( Hou Han schuKap. 14 fol. 4 v°):
»In der Han-Zeit opferte man am Tage des Pfligens dem Sien nung einen Ochsen, ein

Schaf und ein Schwein auf dem Felde« ﬁ {}%‘ %"é’ H ’% H ‘@% ;Fﬂ B U j.( $ % ﬁ‘f;
RRH
? Wie die chinesische Gelehrsamkeit sich zu dem Verhiltnis zwischen Schén nung und dem

Gott des Erdbodens und der Feldfriichte stellt, das zeigt die Auseinandersetzung KUNG
YING TA's in seiner Erkldrung zu Schi king 11,6, VIi,2:

»Mit Harfen, Lauten, Paukenschligen

Gehn wir des Feldbaus Ahn entgegen«.
(V. vVON STRAUSS, Sc/i king S. 352.) An den Ausdruck »des Feldbaus Ahn« kniipft
der gelehrte Kommentator folgende Betrachtung: »»Weil Schén nung zuerst die Felder be-
arbeitete, so nennt man ihn des Feldbaus Ahn. Hou tsi aber betrieb ebenfalls Feldarbeiten,
und da man beim Dienst des hochstehenden auch den niedriger stehenden mit einbeziehen
kann, so geniefit beim Opfer fir den Ahn des Feldbaus auch Hou tsi die Opfergaben
mit. Hou t°u (der Gott des Erdbodens, s. oben S.7) wiederum ist es, der die fiinf Kornarten
hervorbringt. Von Kou lung sagt man urspriinglich, er vermag (den neun Provinzen)ihre Ord-
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Freilich mufl man in der Geschichte des chinesischen Kultus recht weit zuriick-
gehen, bis man zu dieser Einheit gelangt. Schon unter der Hia-Dynastie sollen ja

nung zu geben, daher ist auch Kou lung in dasOpfer mit eingeschlossen, und wenn esvomYo
tschang (der Flotenspieler beim Feldopfer, s. 7c/on /7 bei BIoT 11,66) heifdt, daf} er »den Land-
herrn erfreuen will«, so bezieht sich dies auf den Grof3wiirdentriger fir den Landbau, und
offenbar zugleich damit auf Hou t'u und Hou tsi. Daher sagt der Kommentator beim Amt des
Ta ssé tu (Scki san king tschu schu, Tschou li Kap. 10 fol. 6 1°), daf} »die Herren der
Felder die Gotter der Felder sind, von denen die Vergeistigungen des Hou t'u und des
Leiters der Felder (= Hou tsi) abhingig sind«. Wenn also der Verfasser des Scki king
vom »Ahn des Feldbaus« spricht, so geht er davon aus, dafl Kou lung der Hou t‘u, und
Hou tsi »der Leiter der Felder« ist; und der Ausdruck » Ahn des Feldbaus« bezieht sich
zwar in der Hauptsache auf Schén nung, aber da man beim Opfer fiir den hoch stehenden
auch den niedriger stehenden mit einschlieBen kann, so sind beim Opfer fiir den » Ahn
des Feldbaus« auch Hou t'u und der » Leiter des Feldes« mit gemeint. Daher sagt TSCHENG
(HuAN, Kommentator des Sc/ki king vom 2. Jahrh. n. Chr.) zusammenfassend: wenn der
Verfasser des Sc/i king vom » Ahn des Feldbaus« spricht, so bezieht sich dieser Ausdruck
zugleich mit auf Hou t'u und Hou tsi. Wenn aber beim Amt des Ss& t'u {im Zschon i)
von den »Herren des Feldes« gesprochen wird, so darf dieser Ausdruck nicht mit auf
Schén nung bezogen werden. Und warum dies? Es heifdt dort (7sckou % a. a. O.): er (der
Ta ssé tu) stellt fir den Gott des Erdbodens und der Feldfriichte den Altar-Wall her und
pflanzt fiir die Herren der Felder (die entsprechenden Biume, vergl. CHAVANNES a. a. O.
S. 466f.). Die »Herren der Felder« sind nur der Gott des Erdbodens und der der Feld-
friichte, man darf nicht den Schén nung darin sehen. Wenn also TSCHENG nur vom Hou tu
und dem »Leiter der Felder« spricht, so soll dies nicht mit auf Schén nung bezogen werden.

Das ist seine Auffassung.«« YLl 44 5k B 25 2 Wl i )5 B A B 2,
I HEREMY RSNz GBI, F LA R
A A HEERTZAARENSES R IREZULEH
W RS2 KRG LR 2% BB #EE = B E o
Jt BWIEZ ARkt A H ARG L EBRRS
Hikm 5.5 AZH 2 Wil !IB?!TEZB'(%iW‘W%ﬁﬁﬁ?‘”@ﬁU&
R O EsPHZ)EEHIEHEL, DS %zm
it Sk Ml X xBHFA L ER, mEl &S HENH R
T3 A | R vﬁsz wi%iﬁaﬁﬁﬁizmzmﬂﬂlzpﬁr
BrAEAWE KBz LtH I EXS RARMWE, EHEH.

(Schi san king tschu schu, Mao schi Kap. 14 fol. 15 1°. Um diese Kultus- Scholastik
richtig verstehen zu konnen, mufl man sich der chinesischen Theorie vom »Zugesellen«
irdischer Personlichkeiten zu bestimmten Gottheiten erinnern, auf die schon oben hinge-
wiesen war. Tschou kung gesellt den Hou tsi dem Himmel, seinen Ahnen dem »hdochsten
Herrscher« zu (S. 7 Anm. 1). Etwas anders, aber im Wesen gleich, ist die Auffassung

von Hou t‘u und Hou tsi in der T‘ang-Zeit. Kia KUNG YEN ‘,’é? ‘/A\ ’r’;, der Kommentator
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die beiden Gotter des Erdbodens und der Feldfriichte, sofern sie damals nicht
mehr den urspriinglichen einheitlichen Begriff bildeten, mit mythischen Personlich -
keiten identifiziert sein (s. oben S. 6f.), was sich durch die Ahnenverehrung sehr

des 7Tschou Iz, spricht sich dariiber folgendermaflen aus: »Kou lung war bei seinen Lebzeiten
Beamter mit dem Titel o 2u kuan (d. h. »Beherrscher des Erdbodens«); seine Arbeiten galten
dem Erdboden. Als er gestorben war, wurde er dem Gott des Erdbodens zugesellt und
genol} die Opfergaben mit. . .. K% war zur Zeit von Yao »Beamter fur die Hirse« (257
kuan), er bestimmte die Angelegenheiten des Sidens und Erntens; seine Arbeiten galten
dem Volke. Als er gestorben war, wurde er dem Gott der Feldfriichte zugesellt und genof}
die Opfergaben mit. Er hat auch den Namen »Leiter der Felder«. Der Gott des Erdbodens
und der Gott der Feldfriichte sind also die Vergeistigungen (oder: die unsterblichen Geister)
von Hou tu und dem Leiter der Felder, die Ausdriicke haben doppelte Bedeutung.«

UnttdgmELE AI R L Stk .. RS
BOAKEZE HFYRR. EHERG &, ARBIED =
jﬁ_‘lﬁﬁ\)ﬁiﬁﬂ] IEZ]ﬁH’%%Z H. (a.a. O. Zschou li Kap. 10 fol. 6 0. Vergl.

auch das oben S. 7 Anm. 1 gesagte). Diese Theorie ist nur zu verstehen vom Standpunkte
der Lehre iiber die Zusammensetzung des menschlichen Wesens: im Korper wohnt das

kueé'fﬁ, die grobere, animalische Seele, die als yiz beim Tode mit dem Korper zur Erde

geht, und das sc/kén fﬁm, die feinere, geistige Seele, die als yang im Ather weiter lebt. Dann
hitten wir uns also die Gétter des Erdbodens und der Feldfriichte (die Herren oder sckén
der Felder) als die lichtvollen Manen der einstigen Heroen Hou tu und Hou tsi oder Kou
lung und K vorzustellen. Schén nung aber, der » Ahn der Felder«, steht hoher als sie,
denn er erfand ja erst den Ackerbau, und jene beiden Minister betrieben nur sein Werk
weiter; Ki's Vorginger Tschu gilt sogar als Sohn des Schén nung (s. S. 7). Nach dem
Grundsatze, dafd der hoher stehende Gott einen tiefer stehenden an seinem Opfer teilnehmen
lassen kann, daf} aber ein fiir den tiefer stehenden bestimmtes Opfer niemals zugleich an
den hoher stehenden gerichtet werden darf, kdnnen beim Opfer des Schén nung Hou t‘u
und Hou tsi ohne weiteres mit in diesen Namen eingeschlossen werden, nicht aber umge-

kehrt. Uber die Bedeutung von £%en tsiin EH iﬁj‘% in dem Text des 7schon /7 sind sich auch
die Kommentatoren nicht einig: die einen sagen, er sei »im Altertum ein Lehrer des Acker-

baus« gewesen ( [ W2 _[5‘ Z ﬁlﬁ % 1 ), andere verstehen einfach den Landmann

darunter, und noch andere eine Art Ackerbau-Inspektor, von dem auch im Lz %z die Rede
sei (s. unten). KUNG Y6 Ta verbindet den Hou tu und Hou tsi damit. Vergl.
a. a. O. Zschou I Kap. 24 fol. 8 r° und Bior I,66. — Daf} jene Theorie der Ver-
geistigung mit den weit einfacheren Anschauungen des Altertums nichts zu tun hat, ist
selbstverstandlich; sie zeigt aber einerseits, wie sehr sich der Kultus des Gottes des Erd-
bodens im Laufe der Zeit veristelt, und der Gott selbst, der urspriinglich vielleicht sogar
mit dem Ahn der Familie gleichbedeutend war, -sich vervielfdltigt -hat, anderseits sieht
man aus jenen Erklirungen der T ang-Zeit, wie schon damals die Bedeutung des eigent-
lichen Landgottes gesunken war, nachdem dieser dem Kaiserlichen Kultus von Himmel
und Erde auf der einen, von Sien nung und Sien tsan auf der anderen Seite das Ieben

gegeben hatte. Heute spielt der Gott des Erdbodens, ¢« # schén + Mol oder (ru)u
kung /_/} genannt, als Familien-Gott nur noch eine sehr untergeordnete Rolle.
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leicht erkldrt, und Tschou kung, der glorreiche Begriinder des theokratischen Welt-
staates mit dem kaiserlichen pontifex maximus an der Spitze, entwickelte bereits
aus dem Kultus des Landgottes als seines Ahnen den des Himmels. Den Schén
nung oder Sien nung aber finden wir in jener frithen Zeit noch nicht zu einer selb-
stindigen Gottheit mit eigenem Kultus ausgestaltet. Selbst fiir die Tschou-Zeit ist
er nicht mit Sicherheit nachzuweisen. Das Sc4z £zng (11,6, vil,2 und viii,2) und das
Tschon /7 (Bror 11,66) kennen einen »Ahn des Feldes«, #Zen ¢s2 H jiHl. (s. oben
S. 11 Anm. 2), zu dem »der Staat um ein gutes Jahr betet¢, und die Kommen-
tatoren der Han- und T ang-Zeit verstehen einmiitig den Schén nung darunter, aber
ich halte diese Erklirung fiir keineswegs sicher, zumal das Viie Zng H 4, der
Kultus-Kalender des Zz 4z, ausdriicklich den scZang ¢, den »hochsten Herrscher«
nennt, zu dem der Himmelssohn »um das Korn« betet, worauf dieser dann selbst
den Acker pfligt (Couvreur, Lz £71335). Gerade bei dieser Gelegenheit hitte
man eine Erwidhnung des Schén nung sicher erwarten miissen, wenn bereits ein
Kultus fiir ihn vorhanden gewesen wire. Die Unterlassung ist um so bezeichnender,
als das Viie ing den Schén nung kennt, denn an einer anderen Stelle (a. a. O. 1,369)
spricht es von den »Angelegenheiten des Schén nung«, die im 3. Sommermonat
nicht durch eine anderweitige Verwendung der Landleute gestort werden sollen.
Hier handelt es sich aber natiirlich bei dem Ausdruck nur um Feldarbeiten, also
Schén nung war als Name wohl bekannt, aber eine anerkannte Gottheit war er
offenbar nicht. Es scheint mir also keineswegs ausgeschlossen, daf} unter dem
tten tsu der die Felder schiitzende Ahn, d. h. fiir den Kaiser der schang ¢ zu ver-
stehen ist, dem der Herzog von Tschou bereits seinen Ahnen »zugesellt« hatte.
In jedem Falle ist der Ausdruck »Ahn des Feldes« wieder bezeichnend fiir die Ver-
bindung von Ahnendienst, Himmelskultus und Ackerbau.

Mag hiernach die Frage, ob Schén nung zur Tschou-Zeit iiberhaupt schon
eine Gottheit war, auf sich beruhen bleiben, so viel ist jedenfalls sicher, daf} sein
Kultus erst unter der Han-Dynastie, vielleicht sogar erst in der nachchristlichen
Zeit entstand. Und zwar kniipfte dieser Kultus an den vorhin erwihnten alten
Brauch an, dafd die Fiirsten ein eigenes Stiick Feld beackerten is. S. 4f.). In den
endlosen Kriegswirren der letzten Jahrhunderte der Tschou- und wihrend der Zeit
der Ts‘in-Dynastie (bis 206 v. Chr.) war dieser Brauch wie so mancher andere in
Vergessenheit geraten, aber die Kaiser der Han-Dynastie liefien es sich angelegen
sein, die abgerissenen Fiden mit dem klassischen Altertum neu zu kniipfen, soweit
es sich mit der veridnderten politischen Stellung des Zentral-Herrschers irgend
vertrug. So wurde im Jahre 197 v. Chr. der Kultus der Gotter des Erdbodens
und der Feldfriichte im ganzen Reiche wieder neu eingefiihrt,* und die Ackerbau-

' CHAVANNES, Les Mémoives Historiques de Se-ma Ts‘ten 11,4531, In WANG TSCHUNG’s
Lun héng wird das Jahr 200 v. Chr. dafiir angegeben (FORKE, Lun Aéng 1,520).
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Zeremonie, die der Festigung der Kaiserlichen Stellung in den breiten Schichten des
Volkes, auf die sich die Han-Kaiser in erster Linie stiitzen wollten, nur dienlich
sein konnte, ward ebenfalls von neuem geregelt. Im J. 178 v. Chr. erliefl der Kaiser
Wén ti am 12. Februar ein Edikt, in dem er erklirte: »Der Ackerbau ist die
Grundlage des Reiches, das eigene fiirstliche Feld soll dies klar machen. Wir Selbst
wollen bei der Feldbestellung die Fiihrung nehmen, damit Wir Unserem Ahnen-
tempel die Feldfriichte darbringen konnenc<.” Im Jahre 167 v. Chr. aber wurde der
erneuerte Brauch zu einer formlichen Kultus-Handlung mit festem Ritual. Ein Edikt
vom 13. Midrz jenes Jahres bestimmte: »Wir Selbst fithren im Reiche die Arbeiten
der Feldbestellung an, damit Wir die Feldfriichte beim Opfer darbringen konnen,
und die Kaiserin betreibt Selbst die Maulbeerzucht, damit sie die Opfergewinder
iberreichen kann. Das Ritual hierfiir ist festzusetzen<.? Ob in diesem Ritual ein
.Opfer-Kultus fiir den Schén nung vorgesehen war, erfahren wir nicht, indessen
kannte das »Alte Ritual der Han«, wie wir oben sahen (S. 11), bereits ein Opfer an
den Schén nung, oder, wie der Gott von nun ab heifdt, an den Sien nung seitens der
Beamten. Auch ersehen wir aus einer beildufigen Bemerkung in einem ganz anderen
Geschichtswerke, den Annalen der Tsi-Dynastie (479 bis 501), in der Abhandlung
iiber die Musik, dafl »hinsichtlich des bei der Kaiserlichen Feldbestellung zu rezi-
tierenden Textes i. J. 76 n. Chr., unter dem Kaiser Tschang ti von der spiteren
Han-Dynastie der Hiian-wu ssé-ma (Beamten-Titel) Pan Ku beantragte, daf} beim
Opfer des Sien nung die Ode »Tsai schu¢ von der Schang-Dynastie (aus dem
IV. Teil des Scii king, s. Lecer, Ch. CZ. IV, Telil 2, S. 600) rezitiert werden sollte«.3
Im 2. oder 1. Jahrh. v.Chr. frithestens wird also der religiose Kultus des Sien nung ent-
standen sein,* und seitdem hat er sich bis in unsere Zeit erhalten, ja er hat sogar in der

' Ts%en Han schu Kap. 4fol. o vo: (3L 4 —4E)FIEA T X %B‘*%fT
Z A B FE B A B DR SR B R R

2 T5%en Han schu Kap. 4 fol. 14 1°: ('i'?ﬁ‘)‘i* 51‘:‘% A EF' ' EI B}éﬁ%
BRTRPIUGERE, B JFH S U RE Rk, H ELT@FQ )

3 Nan 75% schuKap. 11 fol. 201°: FE AR B¢ R B e MIsc4E & & 6] B o
Bl 2% P 7 A4 3 28 ) e 22

* An dieser Tatsache kann die Bemerkung von WE! TscHAO FE ﬂ{;"’ dem Kommentator des
Kuo yii nichts indern, der zu der Stelle 7schon yii Kap. 1 fol. 7 v°: »der Inspektor des

Ackerbaus (in der Tschou-Zeit) ordnete das Ritual der fiirstlichen Feldbestellung« (Ja 1F

ﬁ%% ﬁ%} bemerkt: »Das Ordnen des Rituals der fiirstlichen Feldbestellung bezieht sich
auf das Opfer an den betreffenden Gott, durch das die Opferhandlung fiir den Ackerbau dar-

gestellt wird«. [ 55 il'm i 2% E W 7 B L. Die Verfasser des 7 schu #si
tschng (a4 # Kap. 302 $ff $% fol. 2 v') kommen denn auch in ihrer eigenen Schluf3-
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Zwischenzeit an Bedeutung erheblich zugenommen. Daf} die Opferhandlung 6rtlich
und zeitlich mit der Kaiserlichen Feldbestellung zusammenfiel, sahen wir bereits
aus den Angaben des »Alten Rituals der Han«¢ (s. oben S. 11), aber sie selbst
wurde anfangs nur von den dazu bestimmten Beamten ausgeiibt, der hochste
Staatspriester, der Kaiser, beschrinkte sich auf die Zeremonie des Pfliigens. Auch
war ein besonderes Heiligtum fiir den Sien nung nicht vorhanden, vielmehr wurde
das Opfer fiir ihn vermutlich an das fiir den Gott des Erdbodens angeschlossen,
der, wie wir sahen (S. 6), seinen Altar auf dem Kaiserlichen Felde hatte.” Aber
dieser offentliche Gott des Erdbodens, dem auch nicht, wie dem »groflen< Land-
gotte im Palast, ein Gott der Feldfriichte zur Seite stand, verlor seine Bedeutung
mehr und mehr zu Gunsten des Palast-Gottes, der sein Heiligtum gegeniiber dem
Kaiserlichen Ahnentempel hatte. Statt dessen wurde seit der Han-Zeit die Feldbe-
stellung zum eigentlichen Gottesdienst, und dieser erhielt dann noch einen unmittel-
baren Ausdruck eben in dem Opfer an den Genius des Ackerbaus, den Sien nung.
War dieser vielleicht zuerst nur als ein Ersatz fiir den fehlenden Gott der Feld-
friichte neben dem Gott des Erdbodens auf dem Felde gedacht, so verdringte er
schlieBlich den letzteren und beherrschte allein den Kultus. Im Jahre 288 machte
der Kaiser Wu ti, der Begriinder der Tsin-Dynastie, in der Hauptstadt Lo-yang
der Zweiheit des Gottes des Erdbodens ein Ende, in dem nur der Altar im Palaste
fir den Kultus bestimmt wurde. »Der Gott des Erdbodens,« so sagt das Edikt,
»ist in Wahrheit nur ein Gott, die Opfer fiir die beiden Gétter des Erdbodens sind
daher zu verschmelzen.«? Aber diese Maf3regel, die sich mit der Uberlieferung des

Betrachtung iiber die Feldbestellung zu dem Ergebnis: »Was die Han-Zeit betrifft, so wurde
an dem Tage der Kaiserlichen Feldbestellung dem Sien nung geopfert; das ist der Anfang

dieses Kultus (F V& VL F& ) 22 B il ¢t 5= 258 47).

Schon in der idlteren Zeit befand sich der Altar des Kaiserlichen Landgottes (wang sché),
auf dem eigenen Felde und der des Volks-Landgottes oder des Z scké im Palaste. Unter
der Han- und Wei-Dynastie (bis 264) blieb es ebenso, d. h. der z2 scké hatte gemeinsam
mit dem 77 (dem Gott der Feldfriichte) einen Altar im Palast, der wang scké, zeitweilig
auch kuxan *é,‘ sché genannt, hatte keinen zZ neben sich und erhielt seine Opfer auf dem
Felde. CHAVANNES, Le 7ai Chan S. 448 f. erklirt diese auffallende Erscheinung dadurch,
daf der 7z sché vor allem iiber dem Ackerbau wachen, der wang sché aber die Majestit des
Herrschers darstellen solle. Die spitere Zeit kennt diesen Unterschied nicht mehr. In dem
Kapitel der Tsin-Annalen iiber das Ritual wird, um die Berechtigung der beiden sc4é zu
beweisen, auseinandergesetzt, daf} der wang scké die Ernte auf dem Kaiserlichen Felde
schiitzen solle, damit der Kaiser sie den Ahnen darbringen konne; der za sché aber wache
iiber dem Wohlergehen des ganzen Volkes, denn »fiir den Staat sind die Menschen die
Grundlage, fiir die Menschen aber bedeutet das Korn die Moglichkeit zu leben«. ( 75én schu
Kap. 19 fol. 14 19).

2 Tsin schu a.a. O.: it ‘B — i H F it 22 mt.

-
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Altertums in Widerspruch setzte, rief eine derartige Erregung unter deren Hiitern
hervor, dafl sie schon im nichsten Jahre zuriickgenommen wurde. Dagegen fand
vom Jahre 317 ab der Kultus der beiden Gotter des Erdbodens und des einen
Gottes der Feldfriichte innerhalb des Palastes statt, wo die drei Altire westlich
vom Ahnentempel errichtet waren.” Den frei gewordenen Platz auf dem Felde nahm
der Sien nung ein. Schon i. J. 268 hatte der Kaiser Wu ti, bevor er zu der Unter-
driickung des einen Gottes des Erdbodens schritt, den Kultus dort neu geordnet.
»Die groflen Aufgaben des Staates,« sagt er in seinem Edikt, »bestehen in Opfer-
dienst und Ackerbau, daher pfliigten die heiligen Herrscher des Altertums selbst
" ihr Kaiserliches Feld, damit sie im Tempel des Himmels die Friichte des Feldes
darbringen und dem Reiche die Lehren der Zivilisation iibermitteln konnten. In
neuerer Zeit hat sich das Pfliigen auf dem Kaiserlichen Felde auf wenige Schritte
beschrankt ; in dieser Hohlheit liegt die Form einer Liebe zum Altertum, aber nicht
die Wirklichkeit einer Opferhandlung und einer Mahnung zum Ackerbau, auch ist
dies nur die Veranlassung' zu den Umstindlichkeiten, die durch die zahllosen Be-
amten mit ihren Wagen und Dienern hervorgerufen werden. Von jetzt ab sollen
die Besﬁmmungen tiber den Umfang von 1000 Mou (s. oben S. 4) wieder ein-
gefithrt werden, und Wir werden zusammen mit dem hohen Adel und den Wiirden-
tragern die Miihen des Sdens und Erntens erproben, damit Wir dem Reiche ein Vor-
bild geben. Die betreffenden Vorsteher sollen die Bestimmungen hieriiber aus-
arbeiten<.? Und so »fuhr der Kaiser im Staatswagen zum Pfliigen, und man opferte
dem Sien nung ein #az /ao« (d. h. ein Rind, ein Schaf und ein Schwein).3 Mit dem

'S, CHAVANNES, Le T ai Chan S. 449 Anm.

2 Tsin schu Kap. 19 fol. 11 v® und 12 rO(ﬁ'ﬁ‘%ﬁémiﬁ)% EL#QZj(%Z—E
e B W 2 B G R A UL RN 2 K H AN R
N HRUARBEES (B B2 2, B2 B A 8w e Pl R
XEMAABHEZE . ABGTzH, & H1HEA ML HK
ez B PIA S R, EH 5 LHH

* Ebenda: f8)) AS 8% VA $F VA K 22 78 Jo £ Zu ist ein alter Ausdruck fiir den Kaiser-

lichen Wagen. Nach 7 “ung tien Kap. 64 fol. 1 r®und v° hatten die Tschou-Kaiser fiinf Arten
von Staatswagen (Z/x), eine davon hief} mu /u, vermutlich wegen gewisser holzerner Ver-
zierungen daran. Nach dem L7 #7 (COUVREUR 1,291) opferte der Kaiser seinen Géttern des
Erdbodens und der Feldfriichte ein #°a7 Jao oder » Grof3-Opfer«, der Lehensfiirst den seinigen
ein schao lao ’)‘ A oder »Klein-Opfer«, d. h. ein Schaf und ein Schwein, kein Rind. Ver-
mutlich geht der Brauch auf den Tschou kung zuriick, der bei der Griindung der neuen
Hauptstadt Lo in Honan dem Gotte des Erdbodens ein Rind, ein Schaf und ein Schwein
opferte. S. Schu king V,12,5. Der Sien nung wird also dem Gott des Erdbodens gleich-

gestellt.
2 FRANKE, Ackerbau und Seidengewinnung in China,
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Tode des Kaisers Wu ti verschwand aus dem eben erwdhnten Grunde dieser ganze
Kultus zunichst wieder und wurde auch wihrend der Zeit der Tsin-Dynastie (bis 420)
nicht wieder zum Leben erweckt. Aber es ist bezeichnend fiir die immer neu
wirkende Kraft der Erkenntnis von der Bedeutung des Ackerbaus, daf} sich seine
religiose Personifizierung allenWiderstinden zumTrotz durchzusetzen wuf3te. Kaiser
Weén ti von der (frilheren) Sung-Dynastie (420 bis 479) kniipfte an die mifigliickte
Reform des ersten Tsin-Kaisers wieder an und lief i. J. 444 auf dem Kaiserlichen
Felde in der Hauptstadt Nanking dem Sien nung einen eigenen Altar errichten, der
die Stelle des nach dem Palast iibergesiedelten Gottes des Erdbodens (wang sché)
einnahm. Dieser Altar erhob sich »westlich von dem Nord-Siid-Wege und siidlich
von dem Ost-West-Wege des Feldes (also im siidwestlichen Teile). Er war vier
Fufl hoch und zwanzig Fufl lang. Auf den vier Seiten fithrten Treppenstufen hinab,
die fiinf Fuf} breit waren. Auflen wurde noch ein Wall aufgefiihrt, der je 200 Fufd
von den beiden Wegen entfernt war. . ... Man opferte ein ‘a7z lao, und als Opfer-
gefifle benutzte man die Gefifle der Gotter des Erdbodens und der Feldfriichte«.”

Aber noch hatte der Sien nung die Erbschaft seines Vorgingers nicht voll-
stindig iibernommen : dem letzteren hatten Opfer von Seiten des Kaisers in Person zu-
gestanden, der Nachfolger genofd dieses Vorrecht bisher nicht, sondern erhielt die
Opfergaben von den Beamten. Die Frage ist oftmals von den Hiitern des chinesischen
Staats-Kultus erortert, aber erst verhiltnismiaig spidt und nach langen Schwierig-
keiten entschieden worden. Daf} der Sien nung von dem wang scké nicht mehr zu
trennen war, wurde von allen zugegeben, aber man stiefd sich vielfach an der ur-
spriinglich menschlichen Natur des ersteren, und darum wurde die Gleichstellung
beider Gotter von den einen verlangt und als richtig angesehen, von andern be-
kampft und fiir iiberlieferungswidrig erkldrt. Schon unter dem Kaiser Yuan ti von
der Tsin-Dynastie (317 bis 322), der die Hauptstadt nach Nanking verlegte und
dort das Kaiserliche Feld absteckte, wurde bei dieser Gelegenheit die Frage ge-
stellt, ob nicht im Hinblick auf die feierliche Bedeutung der Feldbestellung der
Kaiser selbst dem Sien nung opfern solle. Aber Yuan ti so wenig wie seine Nach-
folger haben diese Neuerung durchzusetzen gewagt (7Zsin schu Kap. 19 fol. 12 1°).

' Sung schu Kap. 17 fol. 24 1% e o —+—4EHEPEP L B
o F5  oft F 05 R T U OR O 5 A T e B B LR AT T
R AL U—0K% 5 2R 45 M8 it BR 45 . Der Altar

des Erdgottes im Palast (#z sc4é) war fiinf Fuf3 hoch und 5o Fufl lang (s. CHAVANNES,
a. a. 0. S. 451) und zur T ang-Zeit hatte auch der Altar des Sien nung diese Grofe (s. 7 ang
schu Kap. 14 fol. 11 v¥), wihrend er zur Zeit der Sung neun Fufl hoch war (Swng schi
Kap. 102 fol. 1 r°. Heute hat der letztere annihernd die gleichen Mafle, ebenso der des
Himmels-Genius im Tempel des Ackerbaus (s. unten).
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Dagegen scheint sie in dem nur halb chinesischen Staate der tungusischen Wei-
Dynastie, die ebenfalls die politisch wie kulturell als niitzlich erkannte Feldbe-
stellung einfithrte, sogleich hiermit angeordnet worden zu sein, wenigstens wird im
Ritual der Wer erwihnt, dal »i. J. 400 der Kaiser (es war Wu ti, der Griinder der
Dynastie) im Friihling zum ersten Male personlich die Feldbestellung vornahm und
dem Sien nung opferte«.’ Die Sui-Kaiser, die das ganze Reich wieder unter einem
Szepter vereinigten, haben dann das Opfer an den Sien nung endgiltig unter die
vom Kaiser personlich vorzunehmenden Kultus-Handlungen eingereiht. »»Nach den
Bestimmungen der Sui¢, so lesen wir, »war vierzehn Li siidlich der Hauptstadt,
aulerhalb des K'-hia-Tores, das Tausend-Mou-Feld (d. h. das Kaiserliche Feld) an-
gelegt und bildete ein Heiligtum. Im ersten Friihlings-Monate, an einem gliicklichen
Tage, der das zyklische Zeichen /a7 hatte, wurde dort dem Sien nung geopfert,
wobei diesem der Hou tsi zugesellt wurde. Als Opfertiere wurden ein Rind, ein
Schaf und ein Schwein verwendet. Der Kaiser war mit den Staatsgewindern und
der Ritual-Miitze bekleidet; die Staatswagen wurden aufgestellt, er bestieg den
»Wagen mit goldenem Grunde« und vollfiihrte das Ritual der dreimaligen Dar-
bringung. Nachdem dies geschehen, fand das Pfliigen statt««.? Damit hatte der
Kultus des Ackerbaus seine feste Form erhalten, doch hatte der neue Gott noch
einmal, wihrend der T'ang-Zeit, einen Kampf um seine Stellung zu bestehen, der
einerseits bezeichnend fiir die konfuzianischen Gewissens-Bedenken ist, anderseits
unsere Herleitung des Sien-nung-Kultus ausdriicklich bestitigt. Bisher hatte das
Kaiserliche Feld, auf dem sich seit dem 5. Jahrhundert ein Altar des Sien nung be-
fand (s.oben S.18), die Bezeichnung #sze #7ex und seit dem Beginn der T“ang auch die
erweiterte Zsze £zen ¢'an ¥g, »Altar des Kaiserlichen Feldes¢, gefiihrt. Unter der
Kaiserin Wu hou von der T ang-Dynastie (684 bis 704) kam statt dessen der Name

! Wei schu Kap. 108 fol. 4 ¢ (R EL = 4E) B o B S H Rk 2.

2 Sui schu Kap. 7 fol. 21 v° und 22 °: & 4 R Bl &+ P4 B %8 P 4 T
MR B AT X BB RIE PR, 4 A— k%, B
il ﬁ%ﬁ i%‘ ?% a@é *ﬁ ﬂi N ﬁiﬂjz ﬁk%’z N 75} ﬁ:l: Fa kia waren seit der Han-Zeit
Staatswagen im allgemeinen fiir die Kaiserliche Familie. Vergl. 7 ung #en Kap. 65 fol. 11°
und v°. Der »Wagen mit goldenem Grunde« war der Staatswagen des Kaisers (Vergl. Yuan
kien let han ;Eh'::ﬁg 2. Abschnitt: »der Staatswagen (fz kza), den der Kaiser besteigt, heif3t
kin kén tsch'é<). Nach dem 7 ‘ung tien (Kap. 64 fol. 5 1°) wurde zur Han-Zeit fiir die kaiser-

liche Feldbestellung der £éng kén tsché ;Fﬁi ﬂ\a( _iﬁ benutzt, der auch sez kaz tsch"é — % &i
hief; auf ihm fand auch der vom Kaiser benutzte Pflug seinen Platz. Der Akzinz kén tsch'é
oder »Wagen mit goldenem Grunde« glich nach dem 7 ung #ien Kap. 64 fol.1 v° dem
i lu B o % der Tschou und war der vornehmste. Vom y# /« findet sich eine Abbildung
bei ZOTTOLL, Cursus litteraturae sinicae Bd.1I, Tafel XII. Vergl. oben S. 17 Anm. 3.

2%
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Sten nung ¢‘an d. h. >Heiligtum des Sien nung« auf. Hiergegen erhob sogleich
nach dem Tode der Kaiserin das Ritual-Ministerium Widerspruch mit folgender
Erklirung: »>»Zur Tschou-Zeit wurde die Ode » 75az schu« (s. oben S. 15) rezitiert,
wenn im Friihling die Kaiserliche Feldbestellung mit dem Opfer an die Gotter des
Erdbodens und der Feldfriichte stattfand. Dem Ritual(-Buch) zufolge maf} das Feld
des Kaisers 1000 Mou, das der Lehensfiirsten 100 Mou. Der Acker stellte also den
Gott des Erdbodens dar, daher gab es einen Landgott des Kaisers (wang scké) und
einen Landgott der Lehensfiirsten (%ou scké). Heute gebraucht man den Ausdruck
Sien nung in der Bedeutung des verloren gegangenen Landgottes des Kaisers; man
sollte die Bezeichnung richtig stellen und ¢ s¢/¢ d.h. Kaiserlicher Landgott sagen««.*
Dieser Antrag rief in den Kreisen des gelehrten Konfuzianertums ausfiihrliche Er-
orterungen hervor, die wichtig genug waren, um von den Chronisten der T ang auf-
gezeichnet zu werden. Nachdem die Entstehung der beiden Gétter des Erdbodens,
die wir bereits kennen gelernt haben (s.oben S.7 und S.16), nochmals dargelegt ist,
heifit es zur Rechtfertigung des Sien nung: »»Der Kaiserliche Landgott (wang sché)
befindet sich auf dem Kaiserlichen Felde. Im »Ritual der Han«< von WEi Hune
(s. S.11 Anm. 1) heifit es: Zu Beginn des Friihlings wurde im Osten auf dem
Kaiserlichen Felde gepfliigt. Nach dem S¢/z £zng aber war der Sien nung der Schén
nung (s. oben S.11 Anm. 2). Ferner sagt das W« king yao yi: Auf dem Felde be-
findet sich ein Altar, wo man dem Sien nung in derselben Weise wie dem Gott des
Erdbodens opfert. Nach den Vorschligen des Ts'in Tsing von der Wei - Dynastie
waren der f2ng po (Wind-Gott), der yii schi (Regen-Gott), der zing sing (Stern-
Gott), der Sien nung, der Gott des Erdbodens und der Gott der Feldfriichte, die
sechs Gotter des Staates. Im 4. Jahre T‘ai-Schi der Tsin-Dynastie (268 n. Chr.,
vergl. oben S.17) wurde in der ostlichen Stadtflur gepfliigt und dem Sien nung
ein Rind, ein Schaf und ein Schwein geopfert. Nach dem alten Ritual der Tschou
und der Sui, sowie unter unserer Dynastie ist stets dem Sien nung als dem Schen
nung auf der Stitte des Kaiserlichen Landgottes geopfert worden, wobei ihm der
Hou tsi zugesellt wurde. Daher konnen der Kaiserliche Gott des Erdbodens und
der Sien nung nicht dasselbe sein. Man sollte jetzt auf dem Kaiserlichen Felde
einen Kaiserlichen Gott des Erdbodens und einen Kaiserlichen Gott der Feldfriichte
darstellen, diesem letzteren aber den K’ aus der Zeit Yii’s (s.oben S. 7) zugesellen.

U Tang schu Kap. 14 fol. g v°: )ﬁ&ﬁ%&&%%[ﬁm ﬁﬁﬁﬂj% N ﬁ%@i}é%ﬁ %34;5
T FEMB B RILE Ep &  AEHERRERZ
% 3 HIE# /.F,'\Tj 'ﬁ%‘ fﬁ_‘_': 7% sché fir wang sché war kein neuer Ausdruck, er war bereits,
einer Angabe des 7 “ung tien (Kap. 45 fol. 4 v°) zufolge, bald nach der Han-Zeit im Staate
der (dlteren) Wei, zwischen 237 und 239, dem veridnderten Kaiserlichen Titel Rechnung
tragend, eingefithrt worden.
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Dann kann dem Sien nung und dem Kaiserlichen Gott des Erdbodens zusammen

geopfert werden, in Ubereinstimmung mit der Bedeutung der Ode »Tsai schu«

unter den'T'schou« «.” Beim Kaiser drang diese Auffassung, dafy der Sien nung und

der wang sché zwei verschiedene Gottheiten seien, nicht durch, und ihre Gegner
wiesen darauf hin, dal »sich in den kanonischen Schriften ein Sien nung nicht

finde«;? da nun »das Kaiserliche Feld seit dem Jahre 685 als (Heiligtum des) Sien

nung gegolten habe, Sien nung und der Gott des Erdbodens aber ein und derselbe

Gott seien, so bite man, den Namen Sien nung t'an in 77 sché ¢'an umzuwandeln,

damit man mit der Bedeutung des alten Kaiserlichen Gottes des Erdbodens in

Ubereinstimmung bleibe«.3 Wihrend also die Einen behaupteten, der Sien nung

sei nur ein anderer Name fiir den Kaiserlichen Feldgott, der jedoch durch die Uber-

lieferung nicht gerechtfertigt werde und daher zu beseitigen sei, meinten die Andern,

Sien nung und Feldgott seien getrennte Gottheiten, daher diirfe neben dem Kultus

des ersteren auch der des letzteren nicht verabsiumt werden. Wir wissen aus dem
Vorhergehenden, daf} beide Auffassungen richtiges und unrichtiges enthielten : das
Altertum kannte in der Tat keinen Sien nung, sondern nur einen Feldgott oder
Gott des Erdbodens; dieser aber erschien bei der Vielheit seiner Obliegenheiten
nicht mehr ausreichend fiir die alleinige Vertretung des Ackerbaus, der mehr und
mehr als die eigentliche Grundlage des Staates erkannt wurde, und so entwickelte
sich aus seiner Eigenschaft als Beschiitzer des Saatkorns ein selbstindiger Genius,
den man in dem alten Schén nung verkoérperte. Dieser Neuling aber nahm dann die
Stelle des Feldgottes, dessen gekiinstelte Zweiheit seinem Bestande ohnehin nicht
giinstig war, allmihlich in einem solchen Mafie ein, daf} man bereits zu Beginn des
8. Jahrhunderts mit Recht beide fiir vollig gleichbedeutend erkliren konnte.

Der Kaiser Tschung Tsung schlof} sich der einfacheren Auffassung von der
Einheit der beiden Gottheiten an, und um hinsichtlich des Namens mit der alten
Uberlieferung im Einklang zu bleiben, wandelte er die neue Bezeichnung Sier nung
fan in 77 sché t'an um und lie auflerdem westlich von diesem Altar ein 7% #57

' Ebenda fol. 10 r® und v°: Ii&ﬁ%lﬂﬁﬁﬁi%&ﬁ%#ﬁ‘ﬁiﬁ#%%m,
plEe i AU RSt | L E R HE R B &t | 31
7 ok AL AF N B R RE T Bk BR W BSN M | B K 4R Y 4R BER
WAV ER e 52 | 8B SR RBIE e 2 5ma T a5t
BV e B Enl e 2 0 v — 4 | 4 B R FE W a3 ik 8 me
BEAXLBNILMH @R R ZHE 2 K.

3 Ebenda: fﬁ%#ﬁ%%

"Ebenda fol 11+ 5 H LB 75 BB R BB Bt —ip, 4%
BEFEHpEUSEF TR ZE
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t‘an, einen »Altar des Kaiserlichen Gottes der Feldfriichte« errichten. Beide Heilig-
tiimer glichen denen des Zz oder #'aZ scké und des ¢°az #s2 im Palast, hatten aber
zum Unterschiede von ihnen keine Farben.’

Die Unterdriickung des Namens des Sien nung hat nur wenige Jahre gewzhrt.
Der Genius des Ackerbaus, der mit der altiiberkommenen und im ganzen Reiche
geiibten Zeremonie der Feldbestellung sich fest verbunden hatte, war viel zu
populidr geworden, als daf} sich aus seinem Kultus auch nur der Name hitte her-
ausnehmen lassen. Im Jahre 731 wurde der Kultus des # #s wieder unterdriickt,
und statt dessen das Opfer wieder dem Schén nung dargebracht »unter Hinzuge-
sellung des Hou tsi«<.? In dem amtlichen Ritualbuche der Tang, das i. J. 732 ver-
offentlicht wurde, war das vom Kaiser selbst »an einem gliickbringenden Tage mit
dem zyklischen Zeichen /4az< zu vollziechende Opfer an den Sien nung unter die
smittleren Opfer«, sschung sse Wi jill, d. h. Opfer zweiter Klasse eingereiht; als
solchem mufite ihm ein leichteres Fasten, san tschaz H 7% von drei Tagen und ein
strengeres, Zschi B ¢schaz, von zwei Tagen voraufgehen.3 In dieser Form hat sich
der Kultus des Sien nung in Verbindung mit der Feldbestellung unter allen Dynastien
erhalten, und zwar gehort er zu den Teilen des Staats-Kultus, die nicht auf die
Hauptstadt beschrinkt sind, sondern, wie erwidhnt, im ganzen Reiche ausgeiibt
werden. Die Feldbestellung war ja bereits im Altertum eine Pflicht der Lehens-
fiirsten, und als die Han-Kaiser die alten Briuche ordneten, wurde vermutlich auch
dieser in den verschiedenen Reichsteilen wieder eingefiihrt, wenigstens deutet dar-
auf die Angabe der Han-Annalen, daf} »in den Bezirken des Reiches regelmiflig
an einem Tage mit den zyklischen Zeichen yzwez an einem im Osten gelegenen

' Ebenda: A X 7% ik ¥, 3L 3 A VR A 78 | An oKk Ok B2 i PR 3%

, NI it. Wenn das 7 ung tien Kap. 45 fol. 5 1 angibt, das # sché t‘an
V8 iy i 0

e

sei westlich von dem #°¢7 t°an (also im Palast) errichtet worden — %jﬁﬂﬁ'_ [1i%) __[li‘ﬁf;‘
;‘T"L‘t ;l%’[ —, so muf} hier ein Versehen vorliegen. Das Kzu 7 ang schu Kap. 24 fol. 5 r°

dem die Stelle des 7 ung tien entlehnt ist, liest richtig: JA (7 fit) ¥& 78 1L 7 TR ¥ .
Uber die Farben des Altars des #°aZ sché¢ s. CHAVANNES, a. a. O. S. 451f.

2 Ebenda: B 76 -+ JU 4 45 7 B2 it nl i B2 K R 9 B U J5 BR BE. Uber das
Schicksal des # sc/é erfahren wir zwar nichts, aber vermutlich wird er, wie frither, seinen
Platz wieder im Palaste erhalten haben.

8 Kiu T ang schu Kap. 21 fol. 5 % Dieses Ritual-Buch fithrte den Titel 72 7 ‘ang K ar-
YVuan & K JH B TGS (die Periode Kai-Yuan umfaite die Zeit von 713 bis 741) und
bestand aus 150 Kapiteln. Eine genaue Inhalts-Angabe bildet die Kapitel 106 bis 140 des
T ung tien. Seltsamerweise spricht es nach der genannten Quelle nicht vom Sien nung,
sondern vom Ti sché und der Sien ts‘an. Dagegen hat das 7 u schu #si ischéng ﬁi%ﬁc% i
Kap. 237 fol. 4 t° ein Zitat daraus, das vom Ritus des Sien nung handelt. — Uber die
Fasten-Bestimmungen s. Z7 4 (COUVREUR) 1I,272f.
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(Z ist das Zeichen des Ostens) Platze dem Sien nung geopfert wurde«. Jedenfalls
wird uns aber vom Kaiser Wén ti von der (fritheren) Sung-Dynastie (dem Refor-
mator des Sien-nung-Kultus (s. oben S. 18), ausdriicklich berichtet, dafl »er den
verschiedenen Verwaltungs-Bezirken befahl, simtlich diesen Kultus einzufithren«.?

Nur in einem Punkte ist dem Sien nung die Erbschaft des alten wang sché
oder # sché nicht ganz zugefallen: wihrend die Gotter des Erdbodens und der
Feldfriichte zweimal im Jahre ihre Opfer empfingen, erhielt der Sien nung sie stets
nur einmal. Dieser Brauch erklart sich ohne Schwierigkeit. Jenen beiden opferte
man im 2. Monat, also im Friihling, »um sie um Korn zu bitten<, und im 8. Monat,
also im Herbst, >um ihnen fiir den Segen zu danken«.3 So war es zur Han- Zeit,
und so ist es geblieben; die beiden scké 77 it H, »Opfertage fiir den Gott des
Erdbodens«, die zuerst im Ritual der fritheren Sung-Dynastie (420 bis 478) er-
scheinen,* werden noch heute im chinesischen Kalender aufgefiihrt.5 Der Sien nung
aber verdankte seine Bedeutung lediglich der Kaiserlichen Feldbestellung, mit der
sein Kultus organisch verbunden war. Diese konnte natiirlich nur einmal im Jahre
stattfinden, und so mufite sich der Gott des Ackerbaus auch mit einem Opfer be-
gniigen. Fiir die Feldbestellung war ein bestimmter Tag nicht vorgesehen. Das
Ritual der Han nannte einfach »den Beginn des Frithlings« als die Zeit dafiir, und
in den Annalen der Han sowohl, wie der folgenden Dynastien wird durchweg der
erste oder der zweite Monat, sehr selten der dritte angegeben, und zwar meistens,
nicht immer, ein Tag mit dem zyklischen Zeichen /4az 3% (vergl. oben S. 19). Warum
gerade dieses dafiir ausersehen wurde, ist auch den Chinesen nicht sicher bekannt
gewesen; das 7 ung tien meint — und es diirfte das richtige treffen — am
Schlusse einer Erorterung der Frage: » Fiir das grof3e Opfer im Kaiserlichen Ahnen-
tempel nahm man als Ritual-Tag einen solchen mit den zyklischen Zeichen #ng /az.
Konnte man einen Tag mit Zzg nicht treffen, so nahm man einen mit den Zeichen
ss¢ hai oder sin /aZ; wenn man nur das Zeichen /a7 hatte, so geniigte dies. Kaiser

' Hou Han schu Kap. 19 fol. 10 v*: $& &5 W & K H il Jo B A T .

2 Sung schu Kap. 14 fol. 30 vo: & K il (= Wen o) B RE 4 75 98 T M 2 B 5
ENFE

3 So das Pai hu t‘ung (in den Han Wei ts‘ung schu), ein Werk des 1. Jahrh. n. Chr. Kap. 1
fol. 16 v® und 17 1% Vergl. auch CHAVANNES a. a. O. S. 479. Reste dieses alten Ritus haben
sich auch in den volkstiimlichen Festen erhalten, die am 2. Tage des 2. Monats und am
15. Tage des 8. Monats, allerdings unter ganz verschiedenen Formen gefeiert werden.
S.DE GROOT, Les Fétes etc. S.146ff. und 463ff. STENZ, Beitrige sur Volkskunde Siid-
Schantungs S. 61. Vergl. auch das Bild 1,23 und unten Anm. 52.

* Sung schu Kap. 14 fol. 26 «: Jib) K it it KB HEUR _ANA = itH.

% Vergl. unten die letzte Anmerkung zu dem Vorworte Kang-Hi’s.
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Weén ti von der Han-Dynastie nahm einen solchen Tag fiir die Feldbestellung und
fir das Opfer an Sien nung (s. oben S.15), und die folgenden Herrscher haben
dann den Brauch einer vom andern iibernommen; eine andere Bedeutung hat die
Sache nicht«.” Seitdem sich die Hauptstadt des Reiches im Norden befand, also
seit der Yuan-Dynastie, brachte es schon das kiihlere Klima mit sich, daf} die Feier
nicht frither als im zweiten Monat (etwa unser Mirz) stattfand. Das ist seit dem
13. Jahrhundert denn auch die Regel gewesen, und unter der Ts'ing-Dynastie ist
die Feldbestellung seit 1754 sogar grundsitzlich in den dritten Monat verlegt
worden,? zuweilen hat sie auch erst im vierten stattgefunden (z. B. 1874). Der Tag,
der auch unter den Ts‘ing das zyklische Zeichen /4az haben sollte, wurde jedesmal
besonders bestimmt.

Das Ritual fiir das Heiligtum des Sien nung, das Szer nung t'an, dessen Kern
das Opfer an den Sien nung und die darauf folgende Feldbestellung ist, hat unter
den verschiedenen Dynastien im Laufe der Jahrhunderte mehrfach Verinderungen
erfahren, aber im wesentlichen ist es dasselbe geblieben. Fiir die Ts'ing-Dynastie
war es i. ]. 1654 neu geregelt; danach sollte der Kaiser beide grofle Zeremonien
personlich ausfithren, doch sind sie im 19. Jahrhundert oftmals an Prinzen des
Kaiserlichen Hauses iibertragen worden, vielfach sind sie ganz unterblieben. Die
lange Minderjahrigkeit der Kaiser hat, wie vieles andere, auch diesen Kultus ver-
fallen lassen. Die Zeremonie des Pfliigens, an der auler dem Kaiser auch eine grofle
Anzahl von Prinzen und hohen Wiirdentrigern, sowie der Gouverneur (/2 yzn) von
Peking, die Vorsteher (#sc/i hzen) der beiden hauptstddtischen Magistraturen und
einige »Alteste« aus der Bevilkerung teilnahmen, ist so oft und so ausfiihrlich in
europdischen Biichern beschrieben worden,3 daf} ein Eingehen darauf hier iiber-
fliissig ist. In kleinerem Maf3stabe wird — oder wurde — die Zeremonie in jeder
Provinzial-Hauptstadt, sowie in jeder Prifektur- und jeder Magistratur-Stadt von den
héchsten Beamten ausgeiibt,* wie dies ja auch den Verordnungen der fritheren Zeit
entspricht, die wir oben kennen gelernt haben (s. oben S. 22f.). In Ubereinstimmung

! Kap. 46 fol. 3 1% ﬁ%jsléﬁﬂ%’ B FﬁT?Z \ %XT%T/EJ] B %Z%?( \ :g_’j
AZEWS BRI RRAREEMAMEZ A
H % (Der Text liest: 'ii i F; es scheint mir zweifellos, daf} 'ﬁ‘;" ausgefallen ist.)

2 Schun-tien fu tschi Kap. 5 fol. 16 v°. Nach dem Sckou schi tung kao (s. unten) Kap. 49
fol. 9 v° wurde durch die Satzungen des Ritual-Ministeriums im 7a 7sZng hui tien der
2. Monat vorgeschrieben, und diese Zeit ist auch anfangs innegehalten worden.

8 Vergl. Mémoires concernant [’histoire . . . . des Chinois Bd. 111, S. 490ff. (Requéte & I’ Em-
pereur pour la cérémonie du Labourage). — Brief des Pater CONTANCIN in den Lettres
édifiantes et curieuses (Ausgabe von 1781) Bd. XXI S.170ff. — PLATH, Die Vilker der
Mandschurey S. 751f. — GRUBE, Religion und Kultus dev Chinesen S. 77f.

* Die Feldbestellung in Kanton beschreibt GRAY als Augenzeuge in seinem Werke China
Bd. II, S. 116ff.
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mit den Briauchen des Altertums ist es auch, daf} in der Hauptstadt das Sien nung
tan in der sitidlichen Stadtflur, in den Provinzen aber in der ostlichen liegt, wie es
einst fiir das Feld des Kaisers und der Lehensfiirsten vorgeschrieben war. (Vergl.
oben S. 4f.). —

Nur ein Anhingsel zur Entstehungsgeschichte des Sien nung und seines Kultus
ist die seiner Genossin, der Sien ts'an, des Genius der Seidengewinnung. Natiir-
lich wuflte auch von ihr das hohe Altertum nichts, erst das Ritual der Han-Dynastie
hat diesen Kultus geschaffen, und zwar als eine Erginzung zu dem des Sien nung.
Auch hier war es ein alter Brauch, an den der Kultus angekniipft werden konnte,
entsprechend der fiirstlichen Feldbestellung, mit dem sich der Kultus des Siennung
verband. Das 7schon /7, wie das Lz /z wissen bereits davon, daf} die Kaiserin selbst
die Seidenraupen-Zucht betrieb, und zwar in dem ndmlichen Sinne wie der Kaiser
die Feldbestellung. Freilich diirfen wir nie vergessen, dafl beide Werke in ihrer
heutigen Gestalt Rekonstruktionen aus der Han-Zeit sind, und daf} vermutlich
manches davon erst hineingearbeitet ist zu dem Zwecke, den neuen Einrichtungen
der Han ihre Rechtfertigung durch das Altertum zu geben. Es ist bis heute (auch
in der Republik!) eine Manie der Chinesen geblieben, jeden Brauch und jede
staatliche Einrichtung aus dem Altertum herzuleiten, selbst da, wo es uns géanzlich
unnotig scheint. In diesem Falle aber erfahren, wie wir sogleich sehen werden, die
Angaben der beiden kanonischen Werke durch zwei unanfechtbare Quellen eine
Bestitigung, so dafl hier in der Tat keine Veranlassung zu Mif3trauen gegeben ist.
Wie in der siidlichen Stadtflur das Kaiserliche Feld war, das der Herrscher selbst
bestellte, so befanden sich, nach dem Z7sckou /7 und dem L 4z, in der nordlichen
Stadtflur die Maulbeer - Pflanzung der Kaiserin und die Hiitte zur Ziichtung der
Seidenraupen. »Um die Mitte des Friihlings aber«, so sagt das 7schou /7 (Bior
1,146), »fordert der Nei tsai Py 5 (der Vorsteher des Hofstaates der Kaiserin) die
Kaiserin auf, an der Spitze der Damen des Palastes und der Frauen der Wiirden-
triger in der nordlichen Stadtflur die Seidenraupen-Zucht zu beginnen, um die
Opfer-Gewinder zu liefern<. Und nach dem Z7 42 (Couvkeur II,294) »>mufiten im
Altertum der Kaiser und die Lehensfiirsten »ffentliche« Maulbeerbidume (Zung
sang /A 3%) und eine Hiitte zur Ziichtung der Seidenraupen haben . ... In der
Frilhe des ersten Tages des dritten Friihlings-Monats wihlte der Fiirst, angetan
mit der Leder-Haube® und dem weiflen Falten-Gewande, durch das Orakel (der
Schildkriten - Schale) die gliickbedeutendsten unter den Nebenfrauen des 2. und
3. Ranges der drei Paldste aus und hie} sie die Seidenraupen in die Ziichtungs-
Hiitte bringen usw.««?

! Eine Abbildung dieser Haube findet man in COUVREUR's Dictionnaire Classigue unter ﬁ‘, .
?Vergl. unten den Text zu Bild II,1 und Anm. 53. Auch in Kap. XXII erwidhnt das L7 4z
Feldbestellung und Seidenraupenzucht (s. COUVREUR 11,322).
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Auf diese Stellen, die uns von einer Kaiserlichen Seidengewinnung unter der
Tschou - Dynastie Kunde geben, gehen alle spiteren Darstellungen in erster Linie
zuriick. Auch Méng ts¢ — und hierin liegt eine Bestitigung dafiir, daf} wir es mit
cinem wirklich alten Teile des Z7 £z zu tun haben — zitiert dies Werk, indem er
auf die alte Sitte der fiirstlichen Feldbestellung und Seidenraupenzucht hinweist.*
Ebenso berichtet uns das Au Ziang tschuan, der Kommentar zum 75ck‘un-tsiu, der
jedenfalls noch in der spiten Tschou-Zeit entstanden ist, dafl »der Himmelssohn
selbst pfliigt, damit er die Feldfriichte als Opfer darbringen kann, und die Kaiserin
selbst die Seidenraupen-Zucht betreibt, damit sie die Opfergewinder liefern kann. « 2
Eine Willkiirlichkeit indessen ist es, wenn in den Annalen der Tsin-Dynastie, offen-
bar um der i. J. 226 durch den Kaiser Wén ti von der Wei-Dynastie erfolgten Neu-
Regelung des Sien-ts'an-Kultus einen stirkeren Riickhalt zu geben, die erwihnte
Stelle des Z5schowu /i dahin ausgelegt wird, dafl »die Kaiserin an der Spitze der
Damen des Palastes und der Frauen der Wiirdentriger in der nordlichen Stadtflur
der Sien ts'an opferte«.3 Auch Ma TuanLix im 13. Jahrhundert trigt kein Bedenken,
in der Schilderung des Lz 47 hinter der Beschreibung der Hiitte, mit Verdnderung
einer anderen Angabe des gleichen Werkes, die Worte einzufiigen: »die Kaiserin
und die Nebenfrauen fasteten und opferten der Sien tsan; dann pfliickten sie
personlich die Maulbeer - Bliatter, um zur Zucht der Seidenraupen zu ermuntern«.*
Derartige Beispiele mahnen entschieden zur Vorsicht bei der Beurteilung spiterer
Angaben iiber das Altertum. Indessen haben wir, wie bemerkt, keinen Anlaf}, zu
bezweifeln, dafl in den einfachen Verhiltnissen der alten Zeit ebenso wie der Fiirst
sein eigenes Feld mit bestellte, auch die Fiirstin sich an der Aufzucht der Seiden-
raupen beteiligte. Beides mag dann friihzeitig schon zu einer blof} symbolischen
Handlung geworden sein, aber in keinem Falle kann dariiber ein Zweifel herrschen,
daf} erst durch die Verpersonlichung des Ackerbaus und unter dem Einflusse der
erwihnten Lehre von dem universalen Dualismus (s. oben S. 9f.) der Kultus der Sien
ts'an entstanden ist. In seinem Edikte vom Jahre 178 v. Chr. erwihnt Kaiser
Weén ti nur die Feldbestellung, in dem von 167 aber auch die Maulbeerzucht

' Méng ts¢ 11,2, m,; (LEGGE, Ch. Cl. 11,142f.). Er hat offenbar die Stelle L7 47 XXII,5
(COUVRELUR 11,322) im Sinne.

2 3E 2% 14. Jahr (fol. 13 ) KB VA SR K | F J5 8L 88 WU 4% .

3 Tsin schu Kap. 19 fol. 12 v°: }%]ﬁing—“EE}éEm ﬁqﬁbéﬁ#‘%%ﬁ‘tﬁj}& :"j;“s

t Wen hien t‘ung k'ao Kap. 87 fol. g v%: )EiilE iﬁm%%% R u%ﬁ $-
Die Worte sind dem Lz £ (COUVREUR, 1,350) entnommen, wo aber der Text lautet: h;— ﬁE

% 91——&“ %% B{ #EIS ﬁ"&' %}é, d. h. »nach dem Fasten gingen sie in die ostliche Flur, um
selbst die Maulbeerblitter zu pfliicken«. Auch das Schou schi t‘ung *‘ao Kap. 72 fol. 1 1% hat

$ 5@ ﬁ eingeschoben. Vergl. hierzu unten Anm. 92.
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der Kaiserin (s. oben S. 15), und das Zaz /iw t‘ung, das im 1. Jahrhundert
n. Chr. unter Leitung des beriihmten Geschichtschreibers Pax Ku verfalte kano-
nische Leitbuch der Han, driickt sich in seiner kurzen Art iiber das 4éng sang
#t 3% > Pflug-Arbeit und Maulbeerzucht«, folgendermaflen aus: »Wie der Kaiser
selbst pfliigt, so pfliickt die Kaiserin selbst die Maulbeer-Blitter (d. h. betreibt die
Seidenraupen - Zucht). Warum? Damit sie das Reich anleiten zu Ackerbau und
Seidengewinnung. Der Himmelssohn pfliigt selbst, damit er in dem Tempel der
Stadtflur (d. h. des Himmels und der Erde s. oben S. 8 Anm. 1) die Opfer dar-
bringen kann; die Kaiserin pfliickt selbst die Maulbeer-Blitter, damit sie die Opfer-
Gewinder darbringen kann«.' Nach dem 73ckon /7 und dem Lz 47 sollte das Kaiser-
liche Feld in der siidlichen Stadtflur, die Maulbeer-Pflanzung der Kaiserin in der
nordlichen sein, denn, so erkliren die Kommentatoren des Z¥ckoun /7, »fiir den
Himmelssohn ist das unvermischte ménnliche Prinzip das verehrungswiirdige, fiir die
Kaiserin das unvermischte weibliche Prinzip «.* (Vergl. oben S.10). Unter der Spiteren
Han-Dynastie war aber, abweichend hiervon, das Kaiserliche Feld im Osten und
die Maulbeer-Pflanzung im Westen. Vielleicht war diese Anderung durch rein lokale
Bodenverhiltnisse bedingt (vergl. oben S. 5), das Zaz /hu ¢‘ung hilt aber eine
andere, uns kaum einleuchtende Rechtfertigung fiir notwendig. »Das Pfliigen — so
fahrt der Text fort — findet in der dstlichen Stadtflur statt. Warum? Im Osten ist
das yang (die mannliche Urkraft, die Sonne) noch jung, daher beginnen dort zuerst
die Werke des Ackerbaus. Die Maulbeerzucht findet im Westen statt. Warum?
Im Westen ist das yzn (die weibliche Urkraft, der Schatten), noch jung, daher ge-
deihen dort die Arbeiten der Frauen<.3 Wo immer also die Seidenraupen-Zucht
der Kaiserin — versinnbildlicht durch das Pfliicken der Blatter — stattfindet, sie

'Kap.2fol 26 v: EH AT UGB W UE R TEEHh, X T
PR G 2 4% 5 2 B E 5% .

 Tschou li Kap. 7 fol. 17 *: K Y- VAR5 7% & A J& VAl B2 75 2.

A0 BRI, WH P REWE, RGN W, kP
l@ﬁy] ﬁﬁ‘ )':&j Das Pai hu t'ung schu tschéng El }}%i@iﬁﬁ% (Huang Ts'ing king kie

siipien, Schanghai-Ausgabe von 1889, Kap. 167 fol. 20 v%) ist ebenfalls in Verlegenheit,
wie es iiber diesen Widerspruch mit dem alten Ritus der Tschou hinwegkommen soll, denn

die Erkldrung, dal »im Osten das sckao yang, im Siiden aber das #ai j.( yang herrschec,
geniigt auch ihm nicht. Wenn man den Annalen der Tsin glauben darf, so hat indessen
nach dem Ritual der Han die Kaiserin in der &stlichen Stadtflur die Seidenraupen-Zucht
betrieben ( 7'sin schu Kap. 19 fol. 12 v*: Y& {5t 5L )5 #H 5 L &). Wenn hier kein Irr-
tum vorliegt, so wire die Himmelsrichtung entweder so zu erkliren, daf} die Kaiserin ihren
Kultus an derselben Stitte ausiibte wie der Kaiser, dessen Feld auch zeitweilig im Osten
lag, oder daf} sie ihren Platz auf derselben Seite hatte wie die Lehensfiirsten.
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wird stets in die dem Felde des Kaisers entgegengesetzte Richtung verlegt, und
wie der Kaiser dem Genius des Ackerbaus ein »Gro3-Opfer«, #'as lao darbringt
oder darbringen lif}t, so die Kaiserin dem der Seidenraupen-Zucht ein »>Klein-
Opfer«, schao lao (s. oben S. 17 Anm. 2). »Wenn im Friihling die Maulbeer-Baume
spriefen«, so sagt das »Alte Ritual der Han«, »dann gibt die Kaiserin selbst sich
dem Pfliicken der Bldtter hin. Im Garten steht die Seidenraupen-Hiitte mit den
zahllosen Hiirden zur Pflege der Raupen (s. unten Anm. 70 und 80); darauf opfert
man ein »>Mittel-Opfer<, d. h. ein Schaf und ein Schwein«¢.’ (Das »Mittel-Opfer«,
tschung lao W1 B ist hier nichts anderes als sckao lao, wie denn auch die Tsin-
Annalen, Kap. 19 fol. 12 v° die das Han-Ritual fast gleichlautend anfiihren, in der
Tat schao lao lesen). Das erste derartige Opfer aber, von dem uns tatsdchlich be-
richtet wird, fand i. ]. 59 n. Chr. unter dem Kaiser Ming ti von der Spateren Han-
Dynastie statt. Die Angabe findet sich in den Annalen der genannten Dynastie, und
sie ist es auch, die dem Kommentator Anlafl zu dem Zitat aus dem »Alten Ritual
der Han« gegeben hat. »Im dritten Monat des 2. Jahres Yung-Piing«, so heifit es
dort, pflegte die Kaiserin an der Spitze der Frauen der hohen Wiirdentrdger und
Fiirsten der Seidenraupen-Zucht und opferte der Sien ts‘an. Fiir den Ritus galt das
»Klein-Opfer«.? Das »Alte Ritual der Han« sowohl, wie das Paz hu t'ung ent-
stammen derselben Zeit: der Verfasser des ersteren (s. oben S.11 Anm. 1) lebte
unter dem bis zum Jahre 57 n. Chr. regierenden Vorgianger von Ming ti, vielleicht
auch noch unter diesem selbst, das letztere entstand unter seinem Nachfolger
Tschang ti (76 bis 88). Der Schluf liegt somit nahe, dafd der Kultus der Sien ts‘an
im Anfang der Spiteren Han-Dynastie seine Form erhalten und staatlich anerkannt
worden ist. —

Wen wir als das Urbild der Géttin anzusehen haben, war bereits im Eingang
erwihnt (s. oben S. 4): wie der Kaiser Schén nung einst den Menschen den Ge-
brauch des Pfluges zeigte, so »lehrte sie, wie es im 7 ung kien wai ki 38 8% A 5T,
(s. WyLIE, Notes on Chinese Litterature S. 20) heiflt, die Lei Tsu aus dem Ge-
schlechte von Si ling, die Gemahlin des Huang ti, zuerst, die Seidenraupen zu
ziichten, und die Seiden-Cocons zu bearbeiten, so dafl sie die Gewinder (zum
Opfer) liefern konnten. Die spiteren Geschlechter opferten ihr dann als der Sien
tsan, d. h. Seidenraupen-Fordererin¢<.3 Das »Alte Ritual der Han« kennt aber

'\ Hou Han schu Kap. 14 fol. 8 r* (Kommentar): ‘E H ﬁ% H %;&ég}‘ im 5 E%}% (an-
T o W i) 4 J0 4 B2 5 9638 T 9 DLE 2L

2 Ebenda fol. 7 v0 und 8 r°: (GK Z* Z4E = B) B J5 Bl 2 M58 5 R A& )
K& e P FE.

3 Tu schu tsi tschéng e e B Kap. 238 fol. 1 1°: g% K Z kiE il 7% 3 5 IT
B REEEAEUERR B R EE
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noch andere Namen. »Heute«, so lautet die merkwiirdige Angabe im Anschlufl an
das obige Zitat im Kommentar der Hon Han schu, >heifdt der Genius der Seiden-
raupen-Zucht Yzan Vi fu jen (d. h. »>die Frau von Yuan Yii<) und Vi schs bung
tschu (d. h. »die Prinzessin Yii schi«); es sind zwei Genien«. Eine Erkliarung dieser
vielleicht rein lokalen Namen findet sich nirgends.

Eine neue und festere Form erhielt der Kultus der Sien ts'an durch den Kaiser
Wu ti von der Tsin-Dynastie, den nidmlichen Herrscher, der, wie wir oben sahen
(s.oben S.16f.), auch fiir den Gott des Erdbodens und fiir den Sien nung das Ritual
neu ordnete. In einem Edikt von 285 heif3t es: »Fiir die Kaiserliche Feldbestellung
sind jetzt Bestimmungen erlassen, dagegen ist das Ritual fiir die Seidenraupen-
Zucht noch nicht ausgearbeitet. Es hat dies seinen Grund darin, dafl in der Zwischen-
zeit die Geschifte so zahlreich waren, daf} fiir seine Bearbeitung keine Mufle war.
Jetzt aber herrscht Ruhe im Reiche, und man muf} daher das Ritual vervollstin-
digen, damit in der Welt die einzelnen Bestimmungen verkiindet werden kinnen.
In Anlehnung an die Satzungen des Altertums und an die alten Uberlieferungen
der neueren Dynastien (d. h. der Han) muf3 man bedenken, was fiir die Gegenwart
geeignet ist, und es im ndchsten Jahre in Kraft setzen. — Darauf, so berichtet der
Chronist, wurde die Seidenraupen-Zucht in der westlichen Stadtflur eingerichtet,
gegeniiber dem Orte der Kaiserlichen Feldbestellung, und der Staatsrat Tsch'éng
Tsan erhielt den Auftrag, das Ritual dafiir zu entwerfen«.? Hiernach war der Altar
der Sien ts'an 10 Fuf} hoch und 20 Fuf} lang, auf den vier Seiten fithrten 5 Fuf}
breite Stufen hinauf. Er befand sich siidostlich von dem »Altar des Pfliickens der

TA. a.0.: 5?’ Tm =] ;;LE %ﬁ k= j\ ﬁ K /_\ E‘E R - :ml Auch unter die Sternbilder
hat man dle »Seidenraupen-Fordererin« versetzt. In dem Viie ling schi B 5 = i‘% des be-
ruchtlgten LI LiN Fu ﬁ%ﬁ (erste Hilfte des 8. Jahrhunderts, s. GILES, Biogr. Dict.
Nr.1170) heilt es dariiber (7u schu tsi tschéng a. a. O. Kap. 238 Schlufl): »Die Sien ts‘an
ist das Viergespann des Himmels (d. h. die Sterne B, 3, %, p im Skorpion, vergl. unten
Anm. 93). Als Genius der Sien ts‘an gilt entweder die Yuan Yii fu jen Yii schi kung tschu
(also ein Name), oder Huang ti (vergl. unten S.30), oder die Si ling schi, oder das Vierge-
spann des Himmels. Die Darstellung ist im Laufe der Zeit nicht die gleiche gewesen.«

Jo B RN | L BE 0 Bk VA S R e A R A 8 LA
iu%@@ﬁju%f%ﬂ\fﬁﬁ 7:-“‘ Im 7san schu (s. unten) fol. 3 v°

wird Yuan Yii fu jen Yii schi kung tschu ebenfalls als ein Name gebraucht. Vergl. Bild II, 15
und Anm. 93.

3 Tsin schu Kap. 19 fol. 13 1°: (ﬁ‘%ﬁﬁ SEEFHE) A FEH A W E
A H AR SRR, AR TS S DR Mg,
ARl S BGE AR R A2 4\3@341571‘&?‘? F%ﬁ?ﬁﬂ%ﬁ@
4 H I 5t 7y B o B R AR



30 ACKERBAU UND SEIDENGEWINNUNG

Maulbeerblitter « der Kaiserin und siidwestlich von der Seidenraupen-Hiitte; Ost-
lich davon war der Maulbeerbaum-Hain." Wenn die Raupen bald auskriechen
wollten, begab sich die Kaiserin zusammen mit den Gemahlinnen der Prinzen und
Wiirdentridger in feierlichem Zuge an einem gliickbringenden Tage dorthin. Nach-
dem vorher durch einen hohen Ritual-Beamten frithmorgens ein Grof3-Opfer (¢‘az lao)
dargebracht war, bestieg die Kaiserin den Altar, die tibrigen Damen stellten sich auf
der Ostseite auf. Dann pfluickte sie selbst drei Maulbeer-Zweige, wahrend die iibrigen
je nach dem Range fiinf bis neun nahmen. Die Zweige wurden dann den sechs » Raupen-
Miittern«<, zs‘an ne B 5, d. h. den fiir die Fiitterung der Raupen bestimmten sechs
Damen iiberreicht, und diese trugen sie in die Raupen-Hiitte hinein. Selbstverstandlich
stellte diese ganze »Seidenraupenzucht« nur eine symbolische Handlung dar. Dieser
von Wu ti eingefiihrte Ritus, bei dem das Hauptgewicht auf das Pfliicken der
Zweige, nicht auf die Opferhandlung gelegt war, hat sich unter den folgenden
Dynastien im wesentlichen erhalten. Der Maulbeer-Hain mit Raupen-Hiitte und
Altar lag bald nordlich von der Hauptstadt, nach dem Ritus der Tschou, bald west-
lich davon, nach dem der Han. Immer aber war es ein Heiligtum von betrichtlichem
Umfange, in entsprechendem Verhiltnis zu dem Kaiserlichen Felde. Der Opfer-Kult
ist insofern von dem des Sien nung verschieden, als der Sien tsan keine ange-
nommene menschliche Personlichkeit » zugesellt« wurde; selbst das Urbild der Gottin
hat ja, wie wir bereits sahen, vielfach geschwankt. Nach den Sui-Annalen wurde
unter der Ts'i-Dynastie (479 bis 501) sogar Huang ti selbst als Sien ts‘an verehrt.
»»Jedes Jahr im dritten Friihlingsmonat«¢, so lesen wir dort, »an einem gliickbrin-
genden Tage nach 4« yii (etwa der 20. April) wurde ein hoher Wiirdentriger be-
auftragt, dem Huang ti Hien yuan (ein Beiname des Huang ti) als dem Sien ts‘an
auf dem Altare ein Gro3-Opfer darzubringen. Beim Opfer fand keine » Zugesellung «
statt, aber es glich dem des Sien nung««.? Die Gleichstellung mit diesem wurde
bald noch weiter durchgefiihrt, indem von der Zeit der (Spiteren) Tschou-Dynastie
(557 bis 581) an die Kaiserin personlich das Opfer an die Si ling schi als Sien ts‘an

'Eberfa:%ﬁﬁé‘%—~iji:§t’ﬁ%_ﬂ]tﬁ&“\@ B #H R, 1E 2R
’7‘7%*%.% Fﬂf‘j Cee ‘Eﬁiﬁfﬁ\ iﬁéﬂ‘ ?’E;H\:El Unter der Sui-Dynastie betrug

die Hohe nur 4 Fuld (Suz schu Kap. 7 fol. 23 r%), unter der Sung-Dynastie § Fuld (Sung schi
Kap. 102 fol. 12 v°). Der »Altar des Pfliickens der Maulbeer-Blitter« maf} zur Sung-Zeit
30 Fufl in die Lange und 5 Fuf} in die Hohe; er befand sich damals 20 Schritte siidlich
von dem Altar der Sien ts‘an (Sung schi a.a.O. fol. 13 1%). Er bildete eine Art Terrasse
(s. unten) und war mit Maulbeer-Biumen umpflanzt, so da} man von ihm aus die Zweige
ohne Schwierigkeit erreichen konnte. '

2 Suz schu Kap. 7 fol. 22 v“@ﬁﬁ%?ﬁfzﬁ%% H @/Agéum_.j(ﬁ;ﬁﬂ%
B B 0 KR U L R EE Ao il S £ -



ALS ETHISCHE UND RELIGIONSBILDENDE ELEMENTE. 31

vollzog.” Die Sui- und T‘ang-Dynastie haben diesen Ritus iibernommen, wie sie ja
auch das Opfer an Sien nung zu einem personlichen gemacht haben (s. S. 19). In
dem amtlichen Ritualbuche der T'ang von 732 (s. S. 22) sind die beiden Opfer an
Sien nung und an Sien ts‘an vollig gleich behandelt worden: wie jenes, so wurde
auch das an die Gottin der Seidenraupen-Zucht unter die »mittleren Opfer« ein-
gereiht und mit den entsprechenden Fasten-Zeremonien verbunden. Es sollte be-
stimmungsgemifl von der Kaiserin selbst »an einem gliickbringenden Tage des
dritten Friihlings-Monats mit dem zyklischen Zeichen ssé< vollzogen werden.?
Eine besondere Wichtigkeit haben aber die Seidenraupen-Zucht der Kaiserin
und der Kultus der Sien ts‘an nicht mehr erlangen konnen; wie so vieles in China
bestanden beide meist nur in der Theorie und in den Ritual-Biichern. Schon im
Anfang der Sung-Dynastie wird der Kultus als »seit langem verfallen« bezeichnet,3
so daf} der Kaiser Tschén Tsung (998 bis 1022) beschlof3, ihn neu zu ordnen. Aber
erst unter dessen Nachfolgern kam diese Neuordnung unter Zugrundelegung des
dlteren Rituals zu Stande, und i. J. 1111 wurde in der nordlichen Stadtflur noch
einmal ein vollstindiges Heiligtum fiir die Kaiserliche Seidenraupen-Zucht einge-
richtet.# Aber bald danach, i. J. 1127, muften die Sung den Norden des Reiches
den eingedrungenen Tartaren iiberlassen und die Hauptstadt von K‘ai-féng fu in
Honan nach dem Siiden verlegen; dadurch geriet der Staats-Kultus in neue Ver-
wirrung, und die Kaiserliche Seidenraupen-Zucht fiel abermals der Vergessenheit
anheim. Ein in den Jahren 1132 und 1145 vorgenommener Versuch, den Kultus
innerhalb des Palastes auszuiiben, kam nicht zur Ausfiithrung,5 und tatsichlich kann
seit jener Zeit der alte Brauch als abgestorben betrachtet werden: er hat seitdem
im Staats-Kultus ein kiimmerliches, immer nur zeitweiliges Leben gefiihrt, und zwar
auch das wohl nur in der Theorie der Ritual-Vorschriften. Die Ming - Dynastie hat
ihm in den ersten hundertundfiinzig Jahren ihrer Herrschaft keine Beachtung ge-
schenkt. Dem Ming /ui tien zufolge unternahm es der Kaiser Schi Tsung i.]. 1530,
auf die Anregung eines Zensors hin, den alten Kultus wiederherzustellen, anfangs
in der nordlichen Stadtflur, dann in einem der Girten im westlichen Teile des
Palastes.® Um der Kaiserin die Unbequemlichkeiten des weiten Weges zu ersparen,
hatte das Ritual-Ministerium beantragt, die Raupen-Zucht und den Altar der Sien

Y Sui schu Kap. 7 fol. 23 1°.

2 T schu tsi tsckéng a.2.0. fol. 5+ P B E FEFLELE.
8 Sung schi Kap. 102 fol. 12 1°: ﬁ'ﬁﬁz ﬁ%ﬂ%

t Sung schi a. a. O. fol. 12 t°ff.

5 Nach dem Y% /az EE '}ﬁ, einem zeitgenossischen Werke des 12. Jahrhunderts, zitiert im
Tu scku tst tsch'éng a.a. O. fol. 12 r°, und nach dem Wén /ien t‘ung k‘ao Kap.87 fol. 15 t°.

8 T*u schu tsi tschéng a.a. O. fol. 12 vO.
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tsan im siidlichen® oder westlichen Teile des Palastes einzurichten, zumal aufierhalb
der Nord-Tore kein Wasser fiir das Baden der Raupen-Eier (vergl. Bild II,1) vor-
handen sei. Der Kaiser aber wies den Vorschlag als unvereinbar mit dem alten
Ritual zuriick, und so wurde fiir den Altar ein Platz aulerhalb des An-ting mén,
des nordostlichen Tores von Peking, in der Nihe des heutigen Heiligtums der Erde
(# ¢‘an) ausgesucht, wihrend die Anlagen fiir die Raupenzucht in die Palast-Girten
verlegt wurden. Sehr bald aber stellte sich die Unzutriglichkeit dieses Zustandes
heraus, und i. J. 1531 wurde der Altar ebenfalls in den Gérten angelegt, zusammen
mit der »Terrasse zum Pflicken der Maulbeerblitter« (4'az sang ¢‘ai PR 3% B2)
ostlich davon.? Aber »es wihrte nicht lange, so horte der Kultus wieder auf<, be-
merkt das Meng /i tien.3 Unter der Ts'ing-Dynastie ist er nicht wieder zum Leben
erweckt worden. Unzweifelhaft hat zu seinem Untergange einmal der Umstand bei-
getragen, dafl die Seidengewinnung doch nicht so unmittelbar und so vollstindig
den Begriff der Bekleidung deckte wie der Ackerbau den der Erndhrung, die Sien
ts'an also nicht so deutlich zum Empfinden des Volkes sprach wie der Sien nung,
dann aber war auch die Hauptstadt wegen ihrer Lage im Norden kein giinstiger
Platz fiir den Kultus: hier spielte die Seidengewinnung nicht annzhernd die Rolle
wie im Siiden oder wie der Ackerbau. — Auch in den Volks-Briuchen sind deshalb
nur noch geringe Reste vom Kultus der Sien ts'an vorhanden. Sie bestehen vor-
nehmlich in dem Dank-Opfer im 10. Monat, das auf Bild II,1 5 dargestellt ist. (Vergl.
auch unten Anm. g6). —

Die vorstehenden Untersuchungen zeigen uns die grundlegende Bedeutung,
die Ackerbau und Seidengewinnung neben dem Ahnendienst fiir die Entwicklung
und das Wesen der chinesischen Staats-Religion haben. Der Gott des Erdbodens
und der Genius des iltesten Ahnen, der Erzeuger und der Beschiitzer der Feld-
friichte, haben den ganzen Staats-Kultus geschaffen und seine Eigenart bedingt. Mit
der Ausdehnung der Kaiserlichen Macht-Sphire haben jene beiden sich zu dem
groflen Elternpaare der Menschheit, Himmel und Erde, vergroflert, denen nur »der
eine Mensch« als ihr Sohn die Opfer darbringen darf; daneben aber sind der Gott
des Erdbodens und der Gott der Feldfriichte, wieder mit zwei Vorfahren des Alter-
tums verquickt, lokale und Familien-Gottheiten, auch der Kaiserlichen Familie, ge-
blieben; endlich ist auch aus beiden noch der Genius des Ackerbaus geworden,
und diesem hat schlieflich der Hang zum Dualismus eine Gefihrtin in dem Genius

! Die siidliche Himmelsrichtung ist sehr auffallend, sie wiirde zu allem Herkommen in Wider-
spruch gestanden haben.

2 7 u schu tsi tschéng a. a. O. fol. 14 v*—15 v° und Tl ﬁ. ML Kap. 35: Sien-ts‘an pu, hui
Fao fol. 4 10 Schun-t'ien fu tschi A TR H;j“ & Kap. 5 fol. 27 v°.

Sa.a. O. fol.12 v°: %}é%%ﬁj&jk%%@f{%@ﬁﬂ?ﬂﬁﬂﬁé
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der Seidengewinnung gegeben. Der Kultus dieser letzten zwei Gottheiten, die auch
wieder zugleich zwei menschliche Ahnen vergeistigen, ist bedingt und bestimmt
worden durch den alten'Brauch der Kaiserlichen Feldbestellung und Seidenraupen-
zucht. Dadurch ist diese urspriinglich vielleicht nur wirtschaftliche Einrichtung zu
einer religiosen Zeremonie und zu einem Teile des staatlichen Kultus geworden.
Europiische Gelehrte haben iiber ihre Bedeutung verschiedene Ansichten geiuflert:
»Als eine Vorbereitung auf das Opfer, das der Kaiser dem Himmel und den Ahnen
bringt, und nicht so sehr als eine Ermunterung des Ackerbaus; wie wohl gesagt
ist, ist die Ackerzeremonie anzusehen<, meint Prata.® A. REviLLE betont, da
beide Zeremonien »weit mehr eine religiose als eine soziale Bedeutung haben <, und
daB sie fiir notwendig gehalten werden, um die vom Himmel erbetene gute Ernte
an Korn und Seide zu erlangen.? Gruse hinwiederum ist der Ansicht, daf, »indem
der Kaiser bei dieser Zeremonie gewissermaflen als erster Vertreter des Berufs der
Ackerbauer mitwirkt, das Ansehen, dessen sich gerade dieser Beruf in China er-
freut, in besonders feierlicher Weise zum Ausdruck gebracht wird«.3 Wenn man
diesen Auffassungen die Erklarungen der Chinesen selbst gegeniiberstellt, so wird
man finden, daf} die ersteren alle richtig und doch noch unvollstindig sind. Daf}
der Kaiser von seinem Felde die Friichte fiir die Opfer, und die Kaiserin aus
ihrer Raupen-Hiitte die Seide fiir die Opfer-Gewinder liefern soll, ist bereits mehr-
fach erwihnt (s. oben S. 15, 17 und 27). Aber das ist nur der eine Zweck. Kaiser
und Kaiserin sollen auch durch ihre Titigkeit auf dem Acker und im Maulbeer-
Hain »das Reich anleiten zu Ackerbau und Seidengewinnung«, wie es im Paz
hu £ ung hield (s. oben S. 27). Der Kaiser insbesondere soll »in der 6stlichen Stadt-
flur die Feldbestellung vornehmen . ... und dem Sien nung opfern, damit er, so
sagt ein Edikt des Kaisers Hien Tsung von 811, nach oben hin die Feldfriichte als

' Die Religion und der Cultus der alten Chinesen. Zweite Abteilung: Der Cultus der alten
Chinesen S. 84.

* La Religion Chinoise S. 257 ff. REVILLE stiitzt seine etwas einseitige Betonung der religiésen
Bedeutung der Feldbestellung auf einen Ausdruck im Z7 4z, der von LLEGGE wie von
COUVREUR unrichtig aufgefaflt ist. Kap. 1V,1,13 heifdt es, daf} der Himmelssohn mit den

Wiirdentragern auf dem # #sze ‘ﬁ? f:fi_‘,; pfliigt. Beide Ubersetzer nehmen # fiir schang #,
und iibersetzen »the field of God« (LEGGE I,254f) und »le champ du souverain roi¢
(COUVREUR 1,3335). Der Kommentar (Sckz san king tschu schu Kap. 14 fol. 5 v°) scheint dem
Recht zu geben, indem er erklidrt: »# #sze ist das Feld, das bearbeitet wird, in dem der Genius

des Himmels des Volkes Krifte leiht (zsze/« T & Joy < AF B 71 P ik 2 . Hier-

mit soll aber lediglich der Ausdruck zsze erklirt werden (vergl. oben S. 4 Anm. 4). 77 #sie

ist dasselbe wie wang JE #sie, ebenso wie # sché und wang sché gleichbedeutend sind
(s. oben S. 20 Anm.). Der Ausdruck # #sie bedeutet nichts anderes als »Kaiserliches Feld«.
3 Religion und Kultus dev Chinesen S. 78.

3 FRANKE, Ackerbau und Seidengewinnung in China,
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Opfer darbringen kann, nach unten aber zu Saat und Ernte ermahnt«.” Das Wau
king yao y: aber geht noch einen Schritt weiter und sagt: »Der Himmelssohn
nimmt die Feldbestellung vor, damit er dem hochsten Herrscher die Feldfriichte als
Opfer darbringen kann, dadurch wird er ein Vorbild fiir das Volk und leitet es zu
pietitvoller Ehrfurcht (den Ahnen gegeniiber)« ;* und dhnlich ein Edikt des Kaisers
Hung-Wu von 1369: »Der Ritus der Feldbestellung war verfallen, daher gab es
nach oben kein Mittel, die Pietdt zu beweisen, nach unten keines, Ermahnungen zu-
teil werden zu lassen<.3 Das Sckowu schi t‘ung #ao (s. unten) meint: »Das Pfliigen
auf dem Kaiserlichen Felde im zweiten Friihlings-Monat findet statt, damit die Feld-
friichte als Opfer dargebracht werden konnen, und damit die Arbeiten des Acker-
baus in ihrer Wichtigkeit betont werden«.* Das ganze zusammengefaf}t hat bereits
Kax Pao F % (4. Jahrh. n. Chr.) in seinem Kommentar zum 73ckox /7, indem er
ausfiihrt: »Im Altertum war der Kaiser so hochgeehrt, daf} er als Sohn des Himmels
galt, und so reich, dafl er (das Land innerhalb der) vier Meere (d. h. die Welt) be-
saf3, und doch mufdte er ein besonderes Kaiserliches Feld fiir sich haben. Der Zweck
davon war ein dreifacher. Erstens: (der Kaiser) sollte im Ahnentempel die Opfer
darbringen kénnen und so selbst die hochste Pietdt dartun. Zweitens: er sollte das
Volk dadurch zum Fleifle ermahnen; ist Fleil vorhanden, so gibt es keinen Mangel.
Drittens: durch die Kunde davon lernten Sohne und Enkel selbst die Miihen von
Saat und Ernte kennen und waren nicht widerspenstig«.5 Man sieht also, dafl das
religiose Element zwar immer an die erste Stelle gesetzt wird — wie es denn auch
tatsdchlich, und zwar je spiter, desto mehr, den ganzen Charakter der Zeremonie
bestimmt hat —, dafl aber auch die ethische und selbst die wirtschaftliche Bedeu-
tung niemals vollig unterdriickt worden ist. —

' In der Enzyklopidie 75 fu yuan kuci ¥ Ji§ TR (11. Jahrh.), zitiert im 7% schu tsi
tsc/z‘éngﬁi%’;%ﬁﬂiliap. 301 fol. 11 v“:ﬁ{éﬂgiﬁg H... ﬁﬂfﬁ% J‘_ﬂlﬂﬁ'& %ﬁ—[;
VS BIERTE.

2 Zitier? in Hou Han schu Kap. 2 fol. g v°: L. 9%?5; —'fé %‘f“g H 35 ¥ % B ﬁi@ J: 'ﬁ%‘
ek By VA ST B R A

% Nach dem Ming t‘ung ki 3| ;E,;%E, zitiert im 7" u schu tst tschéng a. a. O. fol. 17 1% (pt
R+ ARFEN .. Higo @ LEUETEUE.

Kap. 40 fol. 8 : i 5 40} 45 VA (3R I8 VA T 2 S

5 Zitiert im Kommentar zu Hou Han schu Kap. 14 fol. 4 v° und 5 r® (Kan Pao’s Kommentar

ist uns nicht erhalten): :Fﬁ)%jﬁfé‘/jia\ ﬁzf%%/}% i?ﬁ'ﬁﬂh pie:
ML EER . EEEZA=K —HUEFHRH L ZH .=
U T E S 8 8 R Edh .= B 25 5% 97 R0 FE 2 8
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Der einheitliche Ursprung des gesamten hochsten Staatskultus findet seinen
sichtbaren Ausdruck in der Lage der verschiedenen Kult-Stitten zu einander. Wir
miissen uns dabei die alte Scheidung gegenwiirtig halten zwischen der engeren,
personlichen Familie des Kaisers und der weiteren Menschheitsfamilie des Himmels-
sohnes(vergl.oben S.6 und 16 Anm.1). Die Heiligtiimer der ersteren haben ihren Platz
im Palast, die der zweiten auflerhalb in den Stadtfluren.’ Im Siiden der Kaiserlichen
Palastgriinde liegt ostlich von der groflen Zugang-Strafle der Tempel der Ahnen,
t'ai miao J i} ; gegeniiber, auf der westlichen Seite, das Heiligtum der Gétter
des Erdbodens und der Feldfriichte, d. h. des #‘az sché oder # sché und des ¢'az #52
oder # #s, sché tsi t'an it $% V& genannt. Auflerhalb, in der siidlichen Stadtflur,
auf der Ostseite der. Haupt-Zugang-Strafle zur Stadt befindet sich das Heiligtum
des Himmels, #“2n #‘an, oder des »hochsten Herrschers«, schang ¢, des obersten
Ahnen des Himmelssohnes; gegeniiber, auf der West-Seite, das Heiligtum des
Gottes des Ackerbaus, sien nung ¢‘an, mit dem Kaiserlichen Felde, das heute nur
noch ein kleines Areal hat.? In der nordlichen Stadtflur ostlich liegt das Heiligtum
der Erde, # #'an, und westlich davon sollte, dem szen nung ¢‘an entsprechend, das
sien tsan ¢t'an, das Heiligtum der Gottin der Seidenraupen-Zucht, mit-den Maul-
beer-Anlagen der Kaiserin seinen Platz haben. Wie wir oben sahen (s. S. 28),
war dies auch unter der Ming-Dynastie eine kurze Zeit der Fall, doch verlegte man
aus Zweckmifigkeits-Griinden das ganze in den nordwestlichen Teil des Palastes
an den dort befindlichen See. Erst unter der Ts‘ing-Dynastie, i. J. 1729, wurde die
vollig verfallene Anlage erneuert, und zwar in demselben Teile der Gérten, neben
einer entsprechenden landwirtschaftlichen Anlage, dem »reich bewadsserten Garten«,
feng tsé yuan B 72 [®]3 (vergl. unten das Vorwort K'ang-Hi's), die Kaiser K'ang-
Hi geschaffen hatte. Es war dies ein Feld, wo der Kaiser und seine Nachfolger
jedes Jahr vor der Feldbestellung im Sien nung tan das Pfliigen zu iiben pflegten.
Die Anlage des Sien ts‘an tan war wohl nur, ebenso wie das Féng tsé yuan,
als ein landwirtschaftliches Zier-Stiick gedacht, »um die alten Brduche zu Ehren
zu bringen und selbst ein Beispiel zu geben, damit sie nicht verfallen«< # denn der
Kultus der Sien ts‘an und die Raupenzucht der Kaiserin waren und blieben ver-
gessen.

'Im Altertum war dies anders, wie wir oben (S. 6) gesehen haben.

%2 Nach dem »North China Herald« vom 13. Juli 1912 soll auf den Vorschlag des neuen land-
wirtschaftlichen Ministeriums der Ackerbau-Tempel in Peking in eine forstwirtschaftliche
Versuchs-Anstalt, nach dem »London and China Telegraph¢ vom 24. Juni 1912 (S. 635) in
einen offentlichen Park umgewandelt werden. Vergl. oben S. 10 Anm. 7.

3 Kin ting ji hia kin wén k‘ao Kap. 28 fol. 1 v° und Kap. 36 fol. 10 v°.

t K'n ting ji hia kiu wén kao Kap. 23 fol. 12 v°: BX _h% ﬁ% ) @ ﬂé’ ;f; %

3'
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Wir haben somit zwei Paare von Gottheiten und Heiligtiimern, die sich gegen-
seitig entsprechen: das innere Paar des Kaiserlichen Familienvaters: Ahnen-Tempel
und Gott des Erdbodens; das duflere Paar des Himmelssohnes: Tempel des Himmels
oder des schang # als des hochsten Ahnen und Tempel des Gottes des Ackerbaus
als des Nachfolgers des alten # sc4é oder Kaiserlichen Gottes des Erdbodens. Da-
zu kommt nun ein neueres drittes Paar: Erd-Tempel und Heiligtum der Géttin der
Seidenraupenzucht. Das letztere gehort neben den Erd-Tempel, ist aber aus physi-
kalischen Riicksichten, wie wir sahen, in den Palast verlegt. Dem dritten dufleren
Paare entspricht kein inneres, aber die beiden Gottinnen sind als solche auch erst
in sehr viel spiterer Zeit zu dem System hinzugekommen: die Sien ts'an hatte keine
Vorgingerin, die sie wie der Sien nung beernen konnte, und die Erde war urspriinglich
mit dem Himmel zu einer Einheit verbunden (s. oben S. 8). Erst im Jahre 31 v. Chr.
wurde der Erde zum ersten Male selbstindig geopfert (S. 9), und noch der heutige
Himmelstempel von Peking, der im Jahre 1420 neu errichtet wurde, hiefd bis zum
Jahre 1530 entsprechend dem einheitlichen Opfer-Ritus » Tempel des Himmels und
der Erde«. Erst der Kaiser Schi Tsung von der Ming-Dynastie teilte den Ritus
und errichtete in der nordlichen Stadtflur der Erde ihr besonderes Heiligtum, das
zuerst den Namen fang #s¢ t'an J5 3 P8 und dann im Jahre 1534, entsprechend
dem £%2en t‘an, die Bezeichnung # #‘an erhielt.”

Auch der Opferdienst in diesen Heiligtiimern zeigt die innige Verschmelzung
von Ahnen-Verehrung und Ackerbau als wesentlichen Grundzug des ganzen Kultus.
Im Ahnen-Tempel des Palastes bilden selbstverstindlich die Tafeln, sckén wer
Ml 47, der verstorbenen Kaiser und Kaiserinnen den Mittelpunkt der Verehrung,
aber auch auf den gewaltigen Marmor-Altiren im Tempel des Himmels werden
dem Himmel die Kaiserlichen Ahnen, und zwar bis zu T'ai Tsu kao huang ti
hinauf, der von 1616 bis 1626, also vor der Eroberung Chinas, die Mandschus be-
herrschte, beim Opfer » zugesellt« 2(S. 8 Anm.undS.12 Anm.). Anderseits aber gelten
die Gebete zum fuang t'ien schang t7 B2 K I 4, dem »hichsten Herrscher des
majestitischen Himmels«, nicht zum wenigsten der Erlangung einer guten Ernte.
Der nérdiiche der beiden Altire heiflt der £% £u ¢‘an iy % ¥E, der »Altar des
Gebetes um Korn¢, und auf ihm erhebt sich das £% néen tien jjfy 4F % , die »Halle
der Gebete um ein gutes Jahr«, wo der Kaiser im ersten Monat (im Februar) des
Jahres vom »hochsten Herrscher« unter »Hinzugesellung« seiner (niheren) Ahnen

U Schun tien fu tschi Kap. 5 fol. 23 v°: TP . .. }T&%—i‘*ﬂiﬁﬁi. . R13E Uk gt
éﬁﬂl ifﬂlzﬂéﬂﬁﬁfiﬂl@\%%ﬁﬂﬁ%ﬁ i?ﬁh.S.fernerfol.24v".

Schi Tsung war es auch, der in demselben Jahre (1530) das Heiligtum der Sien ts‘an in der
Nihe des Erd-Tempels errichtete (s. S. 28).
2 Ta Ts‘ing yi tung tschi Kap. 1 fol. 2 10,
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ein fruchtbares Jahr erflehte.” Im Heiligtum des Sien nung gegeniiber finden wir
wieder aufler dem Altar des Sien nung selbst noch drei Altire: einen fiir den
Genius des Himmels, #zen schén M1, einen fiir den Genius der Erde, # 22 #i K
und einen fiir das »grof3e Jahres-Gestirn«, £ az suz J5 jg, den Planeten Jupiter, der
etwa zwolf Jahre zu seinem Umlauf braucht und deshalb der Genius dieses »groflen
Jahres« (im Gegensatz zu dem »kleinen< zwolfmonatlichen Jahre) ist.? Also auch
hier findet sich wieder das grofle Ahnenpaar, das die Arbeiten des Feldes segnen
soll. Wenn der Kaiser im Heiligtum des Sien nung im 3. Monat die Feldbestellung
vornahm, so erstattete er im Ahnen-Tempel des Palastes den Vorfahren hiervon
feierliche Meldung.3 Den uralten Géttern des Erdbodens und der Feldfriichte end-
lich in ihrem Heiligtum gegeniiber vom Ahnen-Tempel sind, wie im Altertum so
auch jetzt noch, bei den Bitt- und Dank-Opfern im 2. und im 8. Monat (s. oben
S. 23) Kou lung und Hou tsi, der Ahn der Tschou, »zugesellt« (s. oben S. 7).
Bedenkt man nun, dafl das hier kurz beschriebene System des religiosen
Rituals und seiner Heiligtiimer den #ltesten und wichtigsten Teil des chinesischen
Staatskultus darstellt, und vergegenwirtigt man sich, welche Rolle bei seiner
Herausbildung der Ackerbau gespielt hat (die Seidengewinnung gilt ja schliefilich
nur als Anhingsel des letzteren), so wird die Behauptung im Eingange dieses
Kapitels, daf} der Ackerbau zu den Grundlagen der gesamten chinesischien Kultur
gehort, gerechtfertigt erscheinen. Seine Wichtigkeit als religionsbildendes Moment
wird nur von der Ahnenverehrung noch erreicht, und welche wirtschaftliche, soziale
und ethische Bedeutung ihm in China zukommt, das zeigt der oben erwihnte Aus-
spruch des Herzogs Weén: »Die groflen Interessen des Volkes ruhen im Ackerbauc«
(s. oben S. 5), oder der ebenfalls erwihnte des Kaisers Wén ti in seinem Edikt vom
Jahre 178 v. Chr. (s. oben S. 15), der seitdem in unzahligen Kundgebungen der Regie-
rung wiederholt ist: »Der Ackerbau ist die Grundlage des Reiches<, oder das Wort
des Kaisers Wu ti von der Tsin-Dynastie vom Jahre 268: »Die grof3en Aufgaben des
Staates bestehen in Opferdienst und Ackerbau« (s. oben S. 17); oder ein dhnliches,
das ein anderer Kaiser Weén ti im Jahre 444 n. Chr. sprach: »>Fiir den Staat bildet das
Volk die Grundlage, und fiir das Volk ist die Nahrung der Himmel (d. h. Ursprung
und Lebensmoglichkeit), darum soll ein Mann, der aufhort, das Feld zu bestellen,

v Schun ten fu tschi Kap. § fol. 5 v°. Auch der Erde werden bei dem groflen Opfer der
Sommer-Sonnenwende die Kaiserlichen Ahnen »zugesellt«. 7a 7sing yi t‘ung tschi a.a.0. —
Eine gute Beschreibung des Himmels- und Ackerbau-Tempels, sowie des Kultus in beiden
hat EDKINS gegeben in WILLIAMSON'’s Journeys in North China Bd. 1L S. 351 1.

2 Niheres bei EDKINS a.a. O. S. 361ff.

3 Schun tien fu tschi a. a. Q. fol. 12 1°: i % o ﬁili % ... R ER % W% (im 7ai miao)

ik & ) ZE.
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Hunger leiden, dann werden Scheuern und Kornkammern sicher alle gefiillt sein,
und Riten und gute Sitten in Bliite stehen.«" »Schon Kuan tsé& (7. Jahrh. v. Chr))
hat gesagt«, so heifit es in einem anderen Edikte des genannten Han-Kaisers Weén ti,
»wenn Scheuern und Kornkammern gefiillt sind, dann kennt man auch die Riten
und guten Sitten. Ein Volk aber, das Mangel an Nahrung hat und doch regiert
werden kann, davon hat man vom Altertum bis zur Gegenwart noch nicht gehort.
Die Alten sagten: ein Mann, der nicht pfliigt, soll Hunger leiden, und ein Weib,
das nicht webt, soll Kilte erdulden.<? Also zuerst Befriedigung des Nahrungs-
und Kleidungsbediirfnisses durch Ackerbau und Weberei, dann werden Zufrieden-
heit, Wohlhabenheit, Ethik und Religion gesichert sein, das ist seit Konfuzius’
Zeiten der grofle Grundsatz der chinesischen Regierungskunst gewesen.

Chinas Religion, ja seine ganze Kultur ist wesentlich agrarisch; mit einem
Riickgange des Ackerbaus muf} sich auch deren Eigenart wandeln.

! Kaiser Wén ti von der Fritheren Sung-Dynastie. Swung schu Kap. § fol. 17 v0: UR ﬁ

AR VIR R R, — KB R e  RA R EEE LR Verg

auch oben S. 16 Anm. 1 und den Anfang von Kaiser K‘ang-Hi's Vorwort unten.

2 Ts%en Han schu Kap. 24 fol. 8 v°: %;'—f‘ B ﬁg% i{%:iﬁ é‘:‘] ﬁT%ﬁn\EXE:ﬁ’ﬁ ﬁr
BWHEEBH RS K ZEM EZABH— Rtk Z 28k, — &P
ﬁk B, % Z % Auf derartige Anschauungen mag wohl Hii Hing seine Lehre gegriindet
haben, von der unten (S. 41) die Rede ist.



[I. ACKERBAU UND SEIDENGEWINNUNG IN
LITERATUR UND KUNST.

Die Stellung von Ackerbau und Seidengewinnung in Literatur und Kunst
entspricht nur zum Teil derjenigen, die sie innerhalb des gesamten Kulturlebens
einnehmen; auf der anderen Seite ist sie stark beeinflult durch die Eigenart
des chinesischen Bildungswesens. Unter den »neun Berufsarten< im Z7schon Z2
(Bior 1,26) nimmt zwar der Ackerbau die erste Stelle ein, und auf der gesell-
schaftlichen Stufenleiter geht ihm nur das Beamten- und Gelehrtentum voran, aber
wie so vieles in China, ist auch dies nur eine Theorie, die von den Einrichtungen
des Altertums her iiberkommen ist, aber zu der Wirklichkeit spiterer Zeiten nicht
mehr ganz stimmt. Mag der Landmann danach auch immer zuerst unter den Klassen
des Volkes genannt werden, er ist es doch, den die Amt-Sprache bei der Sammel-
Bezeichnung »das dumme Volk<« hauptsichlich im Auge hat, und zwischen ihm und
demBeamten- oder Gelehrtentum (was im unreformiertenChina dasselbe war) klafft ein
breiter Abgrund, ein Spalt, der sich im Laufe der Geschichte immer mehr vertieft hat.
Die Literatur ist ein treues Abbild dieser Entwicklung: feierliche Lobeshymnen auf
den Ackerbau, weise, immer wieder mit denselben klassischen Zitaten geschmiickte
Abhandlungen iiber seine volkswirtschaftliche und ethische Bedeutung, sowie poé-
tische Verherrlichungen der Reize lindlicher Titigkeit gibt es im Uberflul, aber
ernsthafte technische Werke iiber die Bearbeitung des Bodens und die Behandlung
der Seidenraupen finden sich nur in bescheidener Anzahl, und auch von ihnen ist
ein betrichtlicher Teil nichts anderes als eine Wiederholung fritherer Arbeiten ohne
selbstindige Kritik.! Die Erklarung hierfiir ist leicht zu finden. Die Leute, die mit
dem Schreibpinsel zu hantieren verstanden, waren von jeher Gelehrte, Hiiter der
konfuzianischen Staatsweisheit, in der wohl der Ackerbau ein gewichtiges religioses
und sittliches Moment war, korperliche Arbeit aber tief im Werte stand. Ihnen
fehlte daher fiir die eigentliche Technik der Landwirtschaft jedes Verstindnis. Auf
der anderen Seite war der praktische Landwirt und Seidenziichter ein ungebildeter

! Wenn ST. JULIEN in der Einleitung zu seinem Buche iiber Maulbeerbaum- und Seiden-
raupen-Zucht (s. unten) auf S: XIV sagt, dafl die Chinesen »mehrere Hunderte von Werken
iiber die Landwirtschaft besifen«, so ist das eine starke Ubertreibung, die vielleicht durch
die unzuldngliche Kenntnis der chinesischen Literatur in damaliger Zeit erklarlich ist.
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Mann, der weder Zeit noch Fihigkeiten hatte, Biicher zu schreiben oder zu lesen;
er verstand sein Geschift, sah aber keine Veranlassung, dariiber zu reden. TscrHEN
Fu, der Verfasser des Nung schu, des »Buches der Landwirtschaft« (s. unten), der
eine rithmliche Ausnahme hiervon gebildet zu haben scheint, sagt im Vorwort seines
Werkes von den Gelehrten seiner Zeit (des 12. Jahrhunderts) mit bissigem Spott:
»Die Gelehrten und hohen Herren halten die Arbeiten des Ackerbaus und der
Seidengewinnung fiir eine Beschiftigung der kleinen Leute, die ein Schiiler des
Konfuzius nicht lernt. Man iibersieht sie meist und weifd nichts davon, oder wenn
man etwas davon weif}, so spricht man nicht davon, oder wenn man davon spricht,
so ist das Gesprochene falsch«.' In einem richtigen Verhiltnis zu der Bedeutung
jener beiden Titigkeits-Gebiete fiir das Volksganze steht also die landwirtschaft-
liche Literatur nicht, und bezeichnenderweise sind die dlteren Werke selbstandiger
und sachlich gediegener als die neueren.

Als ilteste und klassische Quellen fiir die Lehre oder vielmehr fiir die pflicht-
miflige Verherrlichung von Ackerbau und Seidengewinnung gelten dem Literaten
»die Sitten von Pinc<, (Pin féng WA JA), d. h. das XV. Buch im ersten Teile des
Schi king, oder genauer die erste Ode davon mit dem Titel »Im siebenten Monatc«
(75% yiie -2 ), ferner das XV. Kapitel im fiinften Teile des Sciu king, »Wider
die Uppigkeitc (Wu y7 #E3IR) und daneben das Yie Zing B 4, das vierte Buch
des L7 /4:. Zitate aus diesen drei Stiicken diirfen in keiner Abhandlung fehlen, in
der von Ackerbau oder Seidengewinnung die Rede ist, und namentlich die Ode des
Schi king ist fir den konfuzianischen Gelehrten das vollendetste, das je iiber den
Gegenstand geschrieben ist.? Pin war eine Landschaft im Siidwesten der heutigen
Provinz Schensi am King-Flusse (der heutige Bezirk Pin tschou erinnert noch
daran) und bildete mehrere Jahrhunderte hindurch den Hauptsitz der Familie der
Tschou, bevor sie (um 1325 v. Chr.) erobernd nach Siiden vordrang, um schliefilich
die Kaiserwiirde zu erwerben. Die »Sitten von Pin« nun, d. h. vor allem die Ge-
schifte des Ackerbaus, der Seidenraupenzucht, der Weberei und der Jagd, sowie
ihre Verteilung auf die verschiedenen Monate im Jahre werden in der genannten Ode
beschrieben, die mit den Worten »Im siebenten Monat« beginnt. Die Uberlieferung
nennt als ihren Verfasser den Herzog von Tschou selbst, den Begriinder des Tschou-
Staates im 12. Jahrhundert. Demselben Heros wird auch das Kapitel »Wider die
Uppigkeit« zugeschrieben. Der Herzog von Tschou soll es an seinen Neffen, den
jungen Kaiser Tsch'éng, gerichtet haben, um ihn in den Bahnen der besten unter
den fritheren Herrschern zu halten. Er ermahnt ihn, »die Miithen von Sden und

il R RKREUPRRCERIRZEAMAIE 285
R, BN S R, R S AT

2 Vergl. unten das Vorwort K‘ang-Hi’s und das Nachwort.
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Ernten und somit die Lebensquelle der kleinen Leute kennen zu lernen<, und tadelt
die Nachkommen, die die Arbeiten des Landmanns nicht mehr achten. Das Vi
ling endlich ist eine Art Wirtschafts-Kalender, in dem die verschiedenen Arbeiten
der Regierung nach den zwolf Monaten des Jahres beschrieben werden, darunter
auch die des Ackerbaus und der Seidengewinnung. Das Buch ist dem ZL# sch:
tschun-tsin 2y B F& FK (3.]Jahrh. v. Chr.) entnommen und erst im 2. Jahrh. n. Chr.
von Ma Junc B Rl dem Z7 4/ eingefiigt.

Uber den wirklichen Betrieb von Ackerbau und Seidengewinnung ist natiirlich
aus diesen kanonischen Quellen so gut wie nichts zu entnehmen.' Wer sich dariiber
unterrichten will, muf} sich einem anderen Zweige der Literatur zuwenden, und
zwar einem Zweige, der von dem konfuzianischen Gelehrtentume keine grofie Pflege
erfahren konnte, der aber vielleicht ebenso alt ist wie dieser und in der fritheren
Zeit erheblich triebkriftiger war als in der spdteren. Konfuzius selbst hat bereits in
seinen Gespriachen Gelegenheit genommen, sich iiber seine Stellung zum Ackerbau
in einer Weise auszusprechen, die den Standpunkt des Literaten vortrefflich kenn-
zeichnet, wie er sich bei den Epigonen der ganzen spateren Zeit zwar nicht in ihren
Worten, aber in ihrer Haltung duflert. Fan Tsch'i fragt den Meister nach Belehrung
im Ackerbau. »Darin reiche ich noch nicht an einen alten Bauer heran«, erwidert
er. Und als Fan T'schl hinausgegangen ist, nennt ihn der in seiner Vornehmbheit ge-
krinkte Weise »einen Menschen mit niedriger Gesinnung ¢, denn »wenn die Oberen
gute Form, Gerechtigkeit und Aufrichtigkeit lieben, so wird das Volk nicht wagen,
unehrerbietig, aufsissig oder nicht erkenntlich zu sein. Was bedarf es da noch des
Ackerbaus?« (Zun yii X1l 4). Vielleicht gehorte freilich Fan Tschi bereits jener
Schule von volkswirtschaftlichen Naturschwidrmern an, gegen die Méng ts€ mit
Recht so energisch auftrat, und die, angeblich im Einklange mit der Lehre des
Schén nung (s. vorigen Abschnitt), verlangte, dafl jedermann ohne Ausnahme, auch die
Fiirsten, sein eigenes Korn selbst bauen und sein eigenes Mahl daraus selbst bereiten
sollte. Méng tsé weist die vollige Unhaltbarkeit dieses Systems nach, das damals be-
sonders durch einen gewissen Hii Hing vertreten wurde, und besteht auf einer
verniinftigen Arbeitsteilung (s. Lecoe, Ch. CZ 1l,122ff). Der Name dieser

! Was sonst in den Liedern des Sc/i king an Nachrichten iiber den Ackerbau zu finden ist,
hat E. BIOT in seinen Rec/kerches sur les moenrs des anciens Chinois d’apres le Chi-king
(Journal Asiatique 1843) gesammelt. Eine englische Ubersetzung davon hat LEGGE in den
Prolegomena zum Schi king (Chinese Classics IV, Teil 1) gegeben. Der den Ackerbau be-
treffende Teil findet sich auf S. 149ff. — Auch PLATH hat in seiner Abhandlung Die Be-
schiftigungen dev alten Chinesen (Abhdlg. d Bayr. Ak. d.W., LKl XII. Bd., I. Abt., 1869)
S. 5ff. eine dhnliche Sammlung aus den kanonischen Schriften zusammengestellt. Er
kommt ebenfalls zu dem Ergebnis: »Uber das eigentlich Materielle und Technische des
Ackerbaues finden wir nur wenig« (S. 19).
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Schule scheint zung 4ia Jo 58, »landwirtschaftliche Schule«, gewesen zu sein,
wenigstens liest man in der Bibliographie der Han-Annalen: »die Schule der nung
4z ging hervor aus gewissen Beamten zur Forderung von Ackerbau und Seiden-
gewinnung«¢. ... »das, was an threr Lehre gut war, rief aber bei ungebildeten Leuten
die Meinung hervor, man brauche den geheiligten Fiirsten nicht zu dienen; sie ver-
langten vielmehr, daf} Fiirst und Untertan in gleicher Weise den Acker bestellten,
und so verwirrten sie die Ordnung der hoheren und niederen Klassen«.' Nung 4ia
ist dann in allen spiteren bibliographischen Werken die Bezeichnung der eigent-
lichen landwirtschaftlichen Literatur geblieben und wird immer zusammen mit den
ping kia F& (Militirwissenschaft), /@ £za jJ (Rechtswissenschaft), yz 2z & (Medizin)
u. 4. aufgefithrt, und unter diesem Titel finden sich "die technisch-landwirtschaft-
lichen Werke — ihre Zahl ist nicht allzu grof3 — zusammengestellt. Daf} solche
Werke bereits unter der Tschou-Dynastie vorhanden waren, beweist das beriihmte
Edikt Ts'in schi huang-ti’s vom Jahre 213 v. Chr., das die Verbrennung der Annalen
und konfuzianischen Biicher befahl. Unter den Schriften, die von diesem Verdam-
mungs-Urteil ausgeschlossen waren, werden auch die Zschung schu tschi scha T8 #5)
Z &, die Biicher iiber Ackerbau und Baumzucht, genannt. Erhalten ist uns von
dieser frithen Literatur trotzdem nichts; das ilteste, was wir an landwirtschaftlichen
Werken besitzen, entstammt der Han-Zeit, und auch das besteht nur aus Bruch-
stiicken.? Es ist dies »das Buch von Fan Screxc Tscui« Ji}, JfF 2 3 wie es ge-
wohnlich kurz genannt wird. BRETSCHNEIDER, der im 1. Teile seines Botanzcon Sini-
cum (Journal of the North China Branch of the Royal Asiatic Society N. S. Bd. XVI
S. 18ff.) auf S. 75 ff. ein Verzeichnis der chinesischen Werke iiber Landwirtschaft
zusammengestellt hat, gibt als seinen Titel Z3ckung tschi schu i Hf F »das Buch
vom Siden und Pflanzen« (S. 76).3 In der Bibliographie der Han-Annalen (757
Han schu Kap. 30 fol. 28 v°) dagegen wird es einfach als Fan Schéng Tschi schi
pa pien + J\ £5 > die achtzehn Abschnitte des Fan Schéng Tschi¢ bezeichnet, und
eine Glosse bemerkt dazu, daf} der Verfasser zur Zeit des Kaisers Tschéng ti (32
bis 7 v. Chr.) den Posten eines 7 lang 3% RS, d. h. eines Vorstehers der Palast-
Wachen (vergl. CHAVANNES, Mémoires Historigues 11, 516) bekleidet und »im Ge-

U Ts%en Han schu Kap. 30 fol. 28 v°: F= 58 * Vi \ = Hj 7}’;‘%@ Z E
M B R, il A2, VAR I or 88 B AKX R A R A R R

t _F Z Eﬁ Die nung ts¢ tschi kuan sollten nach derselben Quelle »die hundert Korn-
Arten sden und zu Ackerbau und Seidengewinnung ermahnenc.

? Die Bemerkung von WYLIE, Notes on Chinese Literature S. 75, dafd kein landwirtschaft-
liches Werk ilter sei als das 5. Jahrhundert, ist also nicht ganz zutreffend.

3 Im Weén hien t'ung kao Kap. 218 fol. 1 v° wird der Titel als Fan Schéng tschung schu tschi
schu gegeben, als Name des Verfassers also FAN SCHENG.
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biete der Hauptstadt die Leute im Ackerbau unterwiesen« habe. Die Bibliographie
der T'ang-Annalen (K7u 7 ang schu Kap. 47 fol. 10 r° und 7 ang schu Kap. 59
fol. 17 v°) gibt den Titel als Fan Schéng Tschi schu »>Buch des Fang Schéng Tschi«
und fiigt hinzu, da das Werk aus zwei Kapiteln (%#an 45) bestehe.” Danach ver-
schwindet das Buch aus den Annalen, auch der Kaiserliche Katalog kennt es nicht.
Dagegen findet sich nach der Bibliographie /7 0 schu new g %)) 55 H Teil VIII
fol. 48 v° in der am Ende des 17. Jahrhunderts herausgegebenen Sammlung 75sckao
ta ts'ung schn WAL 8 Fe (vergl. WyLiE, Notes etc. S. 137) ein Fragment des
Werkes unter dem Titel Han Fan Schéng Tschi yi schu 38 F »Uberreste von
Fan Schéng Tschi’s Buch aus der Han-Zeit«, und als Herausgeber ist in der Biblio-
graphie ein gewisser Pao Tscu‘un £ 7B 2von der Sung-Dynastie angegeben. Danach
ist das Werk bereits unter der Sung-Dynastie, vielleicht sogar schon unter der
T'ang-Dynastie zum grofiten Teile verloren gewesen; die Reste sind dann gesammelt
und uns anscheinend in dieser Form iiberliefert.3 Die spidteren Werke haben haufig
Zitate von Fan Schéng Tschi, auch in unseren Texten findet sich eins (s. unten
Bild I, 8 und Anm. 21).

Ein anderes altes Werk, das sich aber auch nicht unverindert erhalten zu
haben scheint, ist das 75% min yao schu P B P 4l d. h. »Wichtige Regeln, das
Volk in geordneten Zustinden zu erhalten«. Sein Verfasser ist Kia Ssi Hie 5 H,
#8 von dem man nichts weiter weif, als daf} er unter der Wei-Dynastie (386 bis
534) Prifekt in Schansi war. Nach seiner uns erhaltenen Vorrede sollte das Werk
aus 92 Abteilungen bestehen, die in 10 Kapitel zusammengefafit sind, und »darin

“sollte alles aufgezeichnet stehen, vom Pfliigen und der Ackerbestellung an bis zur
Bereitung von gehacktem Essigfleisch und zur Anweisung iiber Forderung des
Lebens«.* Es war also ein vielseitiges und gewif hochst niitzliches Wirtschaftsbuch,
wie es denn auch, dem Kaiserl. Katalog (Kap. 102 fol. 2 v°) zufolge, von Kommen-
tatoren der Sung-Zeit fiir das hervorragendste Werk der land- und volkswirtschaft-
lichen Literatur erklirt worden ist. Der Text, wie er heute vorliegt, besteht zwar
auch noch aus 10 Kapiteln mit g2 Abschnitten und beginnt auch mit dem Pfligen

VIm Vorwort zum Nung ischéng is%ian schu (s. unten) wird von drei Kapiteln des Werkes
gesprochen.

2 Wohl richtiger E- zu lesen. Das Zeichen bildete den persénlichen Namen des Kaisers
T‘ung-Tschi und wurde daher erst im 19. Jahrhundert durch :/g ersetzt.

3 Die Sammlung 7sckao tai ts‘ung schu ist mir nicht zuginglich. Ein Exemplar befindet sich
in der Bibliothek des Britischen Museums in London. S. DOUGLAS, Catalogue of Chinese
Printed Books etc. in the Library of the British Musenum S.13 Col. 2 und S. 15 Col. 2.

4@@ *#% \%%@ﬁﬁ %\ ﬁEZ%\%X$% Der Text im Kaiserl. Katalog

liest &% statt %, also »lebenfordernde Medizinen«. Einige sonstige Bemerkungen des
Katalogs sind bei BRETSCHNEIDER a. a. O. S. 77 wiedergegeben.
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des Ackers, aber er endet mit Anweisungen iiber das Kochen von Leim und iiber
die Herstellung von Schreibpinseln und Tusche. Dazu kommt dann als letztes
Kapitel eine Aufzihlung der Getreide-Arten, zahlreicher Frucht-Sorten und mehrerer
nicht in China (d. h. in dem nordlichen China der Wei-Zeit) heimischer Gewichse.
Die Verfasser des Katalogs erkliren dies Kapitel fiir eine Neuerung; es scheint
ihnen aber dabei entgangen zu sein, dafi die Vorrede von Kia Ss& Hie bereits darauf
hinweist. Auffallend ist allerdings, was ebenfalls der Katalog hervorhebt, daf} Kia
Ss& Hie sagt, er habe »die Angelegenheiten der Handelsleute« (& & 2 5§) nicht
mit erwihnt, wihrend der 62. Abschnitt des jetzigen Textes mit der Uberschrift
o tschi F Hf, »Handelsverdienst« tatsichlich die Werte der Boden-Erzeugnisse
im Handelsverkehr erdrtert. Ferner befindet sich im Eingang des Werkes eine Art
Einfiihrung mit der Uberschrift » Verschiedene Bemerkungen«, #sa schuo $ 55, und
der 30. Abschnitt hat nochmals denselben Titel. Es muf3 deshalb eine spitere
Uberarbeitung des Werkes angenommen werden, und zwar zum Teil vielleicht schon
vor der Zeit der Su?}g-Dynastie, denn die jetzige Form ist, wie sich aus einer An-
gabe des Katalogs von Tscu'en Tscaen Sun' iiber jenes #sa schuo (Kaiserl. Katalog
a. a. O. fol. 2 r°) entnehmen l4f3t, eben die der Sung-Ausgaben. Das 757 mzn yao
scha ist jetzt unter anderem auch in die grofle Sammlung der »hundert Weisen«,
758 schu po tschung ¥ X B FH aufgenommen, die i. . 1875 in Wu-tsch'ang ge-
druckt ist.? Der Text enthdlt auch das Vorwort zu einer Sung-Ausgabe vom

! Das Werk von TSCHEN TSCHEN SUN lﬁ 39‘[:( rf.% fithrt den Titel Zscki tschai schu lu kie

7 [ﬁ_ 7—277-,%{ % &% %’: B8 und ist ein Katalog seiner groflen Familien-Bibliothek. Tschen
lebte im 13. Jahrhundert am Ende der Sung-Zeit, Tschi Tschai war sein Beiname. Das
heute unter diesem Titel noch vorhandene Werk, das aus 22 Kapiteln besteht (s. WYLIE,
Notes etc. S. 60) kann kaum als das Original angesehen werden. Der Kaiserl. Katalog
Kap. 85 fol. 11 v° sagt dariiber: »Dieses Werk (von Tsch'en Tschen Sun) war seit langem
verloren. Nur im Yung-Lo ta tien befanden sich noch die samtlichen Ahteilungen davon.
Aber die Kompilation ist seiner Zeit (d. h. bei der Zusammenstellung der Enzyklopidie
im Anfang des 15. Jahrhunderts oder bei der Abschrift um 1565 (s. WYLIE a. a. O. S. 149)
in sehr nachldssiger Weise ausgefithrt worden, so dafl zahllose Fehler und Liicken ent-
standen waren. Auch sind die verschiedenen Kapitel und Abteilungen verkiirzt und zer-
rissen, so daf} das Werk seine alte Form vollkommen verloren hatte. Wir (die Verfasser des
Katalogs) haben daher das Ganze sorgfiltig durchgesehen und eine neue aus 22 Kapiteln
bestehende Redaktion ausgearbeitet.« Diese Redaktion ist das heute vorhandene Werk. —
Das Yung-Lo ta tien ist im Jahre 1900 bei dem Brande des Han-lin yuan bis auf einige
spirliche Reste vernichtet. Davon sind einzelne Teile nach Europa gelangt, das meiste
aber, etwa hundert Binde, befindet sich, wie mir einer der Archivare des von der Republik
jetzt abgeschafften Han-lin yuan mitteilt, in den vorldufigen Unterkunftsrdumen der ge-
planten »National-Bibliothek« in Peking.

2 Mehrere andere Ausgaben nennt PELLIOT im Bulletin de 'Ecole Frangaise d’Extréme-
Orient Bd. IX S. 434. -
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Jahre 1144, die ein gewisser Tscuanc Scur B f besorgt hatte, und die ihrerseits
wieder auf eine dltere aus der Periode T‘ien-Schéng K BE (1023 bis 1031) zuriick-
ging. Nach dem Y3 /fai s /g (zitiert im Schowu schi t‘ung k'ao — s. unten —
Kap. 42 fol. 4 r°) lie} Kaiser Tschén Tsung im 4. Jahre T'ien-Hi 3K jjg (1020) das
Ssé schi tsuan yao (s. unten) und das 757 min yao schu neu herausgeben und ver-
schenkte zahlreiche Exemplare davon. Die Annahme liegt nahe, dafl es ebenfalls
diese Ausgabe war, auf die Tschang Schi zuriickging. Ein wohl unverdnderter Neu-
druck wurde dann i. J. 1524 veranstaltet, und dieser diirfte der heutigen Ausgabe
zu Grunde liegen, wenigstens ist das Vorwort davon ebenfalls in der letzteren ent-
halten. Das 737 min yao schu, mag seine Form auch heute verstimmelt sein, ist
ein aulerordentlich inhaltvolles Wirtschaftsbuch und wird auch fiir die Fragen des
Ackerbaus sehr hiufig in der spiteren Literatur als Autoritit angefiihrt.

Das mit ihm gleichzeitig neu herausgegebene Werk Ssé scki tsuan yao 4 B
. 9 entstammt der T'ang-Zeit (618 bis 9o7) und ist, wie sein Titel andeutet, eine
Sammlung von Vorschriften iiber »die richtige Benutzung der Jahreszeiten« fiir die
Arbeiten der Landwirtschaft. Das Werk ist nur durch Zitate bekannt, sowie durch
einige Bemerkungen von Tscu'ao Kune Wu g 2 # (12. Jahrh,, s. GiLEs, Biogr.
Dict. Nr. 202) in seinem Zu schu tschi 38 F 75, die im Wen hien tung kao
(Kap. 218 fol. 1 v°) wiedergegeben sind.” Danach bestand das Ss¢ sc/z Zsuan yao
aus fiinf Kapiteln und war von Han Nco g 5% aus den bekanntesten Real-Enzy-
klopidien und landwirtschaftlichen Werken (unter anderem auch aus Fan Schéng
Tschi's Buch und dem 73% mun yao schu) zusammengestellt (vergl. auch Brer-
SCHNEIDER a. a. O. S. 8of.).

Ein anderes, anscheinend aber auch nur als Fragment erhaltenes Werk der
Tang-Zeit ist das Zei ssé king S Fh &, das »Lehrbuch vom Pfluge«, von Lu
Kuver Ménc [ 3 5¢. Nach den Angaben des Kaiserlichen Katalogs (Kap. 102
fol. 13 r° und v°) mufl das Werk von jeher sehr selten gewesen sein, denn es wird
weder in der Bibliographie der Sung-, noch selbst in der der T ang-Annalen aufge-
fihrt, und erst Tsch'en Tschen Sun zog es wieder ans Licht, indem er es in seinem

' Der Neudruck des Weén kien t'ung %'ao von 1901 (Kap. 175 fol. 2 1) liest irrtiimlich 7%
schu ki ;E‘—‘;E . Tsch‘ao Kung Wu’s Werk, eine wichtige literarische Bibliographie, fithrt den
Titel Kiin tschai tn schu tschi Bl 75 % = & (s. Kaiserl. Katalog Kap. 85 fol. 5 r°ff.).
Es wird zusammen mit Tsch‘en Tschen Sun’s Katalog von Ma Tuan Lin sehr oft zitiert;
wie aber die Verfasser des Kaiserl. Katalogs (a. a. O.) nachweisen, muf} diesem ein umfang-
reicheres Exemplar vorgelegen haben als das heute erhaltene. Es erklirt sich dies vielleicht
daraus, daf} schon im I3. Jahrhundert zwei verschiedene Ausgaben vorhanden waren, die
einander erginzten, und dal Ma Tuan Lin beide benutzt hat. Die heute erhaltene Ausgabe
ist offenbar stark gekiirzt worden. Vergl. auch die Bemerkungen von PELLIOT dariiber im
Bull. Ec. fr. Extr. Or. Bd. II, S. 324 Anm. 6.
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Kataloge beschrieb. Aber auch dann scheint es keine weitere Verbreitung gefunden
zu haben, und ob das im Palaste zu Peking aufbewahrte, aus einem Kapitel be-
stehende Exemplar vollstindig ist, vermag ich nicht zu sagen. WyLIE, Nofes etc.
S. 75 bezeichnet es als Fragment. Das Lez ss¢ £ing beschreibt nicht blofl den Pflug
in seinen verschiedenen Arten und Einzelheiten, sondern auch andere Ackergerite.
Man sollte annehmen, dafl dabei bildliche Darstellungen der einzelnen Werkzeuge
unerldfllich seien, indessen wird von Illustrationen noch nirgends etwas erwihnt,
und das Leéi ss¢ kg scheint sich in der Tat auf schriftliche Beschreibungen be-
schrankt zu haben. Die ersten Zeichnungen von Ackergerdten finden wir erst in
einem erheblich spiteren Werke, dem Nung schu $ #  dem >Buch der Land-
wirtschaft«, von Waxc Tscuen F #§ (auch jig| geschrieben), das unter der Yuan-
Dynastie (1280 bis 1367) erschien.” Es bestand urspriinglich aus 22 Kapiteln, da-
von behandelten sechs Ackerbau und Seidengewinnung im allgemeinen, unter dem
Titel Nung sang tung kie 5 3% 3@ 3k, vier die verschiedenen Kornarten, und
zwolf waren »illustrierte Beschreibungen der Ackergerite« (Nung k%7 ¢'u pu £
75 18 3£). Das Nung schu war im Vung-Lo ta tien enthalten, aber auch nur in
gekiirzter und zusammengezogener Form, so dafl es, wie der Kaiserl. Katalog
(Kap. 102 fol. 7 r°) angibt, nur noch 8§ Kapitel zihlte. Die urspriingliche Ausgabe
hatte auch Bilder von den einzelnen Arbeiten der Landwirtschaft, und jedes Bild
war von einem Liede zum Singen begleitet, so daf} also hier eine Vereinigung der
technischen und der dsthetisch-literarischen (s. oben) Behandlung des Gegenstandes
vorlag. Unter der Ming-Dynastie ist das Werk neu, aber mit zahlreichen Fehlern
und Entstellungen gedruckt worden; auch die Bilder haben stark verloren, so dafl
der im Yung-Lo fta tien aufbewahrte Text nach der Ansicht der Verfasser des
Kaiserl. Katalogs dem Original noch immer am nichsten stand. Eine vollstindige
Ausgabe diirfte kaum noch vorhanden sein (vergl. Brerscunemer S. 81). Der
Titel Nung sc/u ist alt und wird von mehreren Werken gefiihrt. Nach dem Kaiserl.
Katalog (Kap. 1oz fol. 7 r°) gab es bereits zur T'ang-Zeit ein Nung schu, das
wihrend der Periode Tschung-Ho Ht M1 (881 bis 884) dem Throne vorgelegt
wurde, im iibrigen aber keine Verbreitung fand. Ein anderes, das uns gleichfalls
erhalten ist, gehort der Sung-Zeit an und ist dem von 1154 datierten Nachwort zu-
folge i. ]. 1149 vollendet worden.? Der Verfasser heifit Tscu'en Fu B B}, oder,

! Natiirlich soll damit nicht gesagt sein, daf} dies iiberhaupt die ersten derartigen Zeich-
nungen waren, die jemals angefertigt wurden ; es ist im Gegenteil sehr wahrscheinlich, dafl
Wang Tschen seine Zeichnungen in Anlehnung an ein dlteres Werk ausgefiithrt hat.

2 In den Sung-Annalen (Sung scki Kap. 30 fol. 14 v*) wird berichtet, daf} im gleichen Jahre
(Schao-Hing 19. Jahr ==1149) Kaiser Kao Tsung »alle Biicher der Landwirtschaft« —
4 % % — in den Bezirken des Reiches verteilen lie. Das Nung schu Tsch'en Fu's
kann noch nicht darunter gewesen sein; »nung schu scheint vielmehr als Sammelname fiir
die ganze landwirtschaftliche Literatur gedient zu haben.
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wie er sich am Schlusse seines Vorworts nennt, »der in den westlichen Bergen in
Verborgenheit lebende Weise von vollendeter Reinheit,” Tsch'en Fu«¢. Diese auf
buddhistische oder taoistische Terminologie deutende Bezeichnung? findet ihre Be-
grindung in der Angabe eines anderen Vorwortes von einem gewissen Hung Hing
Tsu gk B4 il aus Tan-yang F} |5 in Kiangsu, der das Werk des weltverachtenden
Einsiedlers hat drucken lassen. Er sagt, der Verfasser »verstehe es, die kanonischen
Schriften, die Werke der simtlichen Philosophen-Schulen, den Buddhismus und den
Taoismus, sowie die Lehren von Huang ti und Schen nung (d. h. des Ackerbaus)
inhaltlich zu verbinden und wisse sie jederzeit aufzusagen«<.3 Dafy Tsch'en Fu auf
die gelehrten Literaten nicht eben gut zu sprechen ist, ging bereits aus dem oben
(S. 40) angefithrten Worte von ihm hervor. Im Gegensatz zu ihnen, so behauptet
er, habe er personlich in den Bergen Feldarbeit getrieben und kenne diese daher
aus praktischer Erfahrung. Mein Buch, fiigt er hinzu, »besteht deshalb nicht aus
leerem Gerede, das nur die Lippen in Bewegung setzt, und nicht aus eitlen Phrasen,
die anderswo den Ruhm stehlen; z. B. mit den unbrauchbaren Plumpheiten und
Regellosigkeiten des 757 min yao schu und des Ssé schi tsuan yao kann man es
nicht vergleichen «.# Mit solchen Anschauungen kommt er freilich bei den Verfassern
des Kaiserl. Katalogs iibel an. »Im groflen Ganzenc«, so urteilen sie iiber das Buch,
»legt der Verfasser in allgemeinen Wendungen die grofien Hauptsachen dar und
zitiert dabei die kanonischen Schriften und die Geschichtschreiber, um seine An-
gaben zu bekriftigen. Der leeren Reden gibt es viele, und der wirkliche Inhalt ist
knapp; das Buch reicht lingst nicht an die strenge Sachlichkeit und eingehende
Klarheit des 757 mun yao schu heran. Der Verfasser setzt zwar seine Vorginger
herunter, hat aber fiir die eigenen Fihigkeiten keinen Mafdstab. Ubrigens ist von
dem, was er sagt, vieles auch wieder durchaus richtig«.5 Ist das eigene Urteil des
Verfassers eine Anmaflung, so wird das seiner Kritiker ihm nicht gerecht. Tsch'en

wILEREAEEF

¥ Das Nachwort hat der Verfasser sogar unterzeichnet als »der Weise von vollendeter Rein-

heit vom Kloster der zehn Genauigkeiten« ( ﬁ[l ﬁ: #&; die zehn ju schi oder Genauig-
keiten sind eine Kategorie der buddhistischen Dogmatik).
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Fu's Nung schu enthilt eine grofle Anzahl niitzlicher Angaben aus der prak-
tischen Landwirtschaft, die gewifl auf eigenen Beobachtungen und Ermittelungen
beruhen; die iiblichen Zitate und literarischen Gemeinplitze fehlen zwar nicht
ganz, sind aber auf ein geringes Mafd beschrinkt. Nun weil man freilich
nicht, welche Anderungen der Herausgeber des Werkes, Hung Hing Tsu, mit
dem Texte vorgenommen hat. Der Verfasser, der anscheinend das Selbstgefiihl
des Literaten mit dem des vereinsamten Sonderlings verband, war ndmlich iiber
die Art der Herausgabe hochst ungehalten und sagt dariiber in seinem Nachworte
folgendes: »(Der Mann aus) Tschen tschou’ hat das Werk zwar drucken lassen
und ihm dadurch nunmehr Verbreitung verschafft, aber vielfach hat es dabei seinen
Charakter verloren, sind einzelne Teile durcheinander geworfen, und haben die
Gedanken ihren Zusammenhang verloren. Die Beteiligten haben wohl den grofien
Gedankengang nicht erfafit und daher torichterweise auf eigene Hand Streichungen
und Anderungen vorgenommen, so dafl die feinen Wendungen und blumigen Sitze
- ihr Ziel verloren haben, und die Tendenz des Ganzen verschoben worden ist. . . .
Ich habe deshalb von einem bei mir aufbewahrten Duplikat des Manuskripts eine
Reinschrift angefertigt und einen Band daraus gemacht, in der Erwartung, dafl die
Gebildeten meiner Zeit eine Auswahl daraus treffen und sie dem Throne vorlegen«.?
Was aus diesem Manuskripte des zornigen Alten — er war 74 Jahre alt — ge-
worden ist, wissen wir nicht. Jedenfalls wird der uns erhaltene Text nicht dieses
darstellen, sondern die von Hung Hing Tsu besorgte Ausgabe. Im iibrigen ist aber
wohl die dulere Form des Werkes gewahrt. Es besteht aus drei Kapiteln; das erste
behandelt den Ackerbau, das zweite die Viehzucht und das dritte Maulbeerbaum-
Kultur und Seidenraupenzucht. Das NVung schau des Tsch'en Fu, das in der spiteren
Zeit vollig der Vergessenheit anheimfiel, wurde i. J. 1689 mit anderen literarischen
Seltenheiten dem Kaiser K‘ang-Hi bei seinem Aufenthalte in den Yangtse-Provinzen
tiberreicht und erlebte so eine Wiederauferstehung. Kaiser K'ien-Lungliefesi.]. 1738
neu herausgeben,3 und spiter fand es Aufnahme in die Sammlung 7’sckz pu tsu tschar

tsung schu B A JE 75 8 E 4 Auch im Yung-Lo ta tien war das Werk enthalten,

! Tschen tschou war zur Sung-Zeit ein Name fiir die Gegend des heutigen Yang-tschou
nordlich von Tschin-kiang; das siidlich davon gelegene Tan-yang, die Heimat Hung's, ge-
hérte vermutlich dazu. Die Sitte, an die Stelle des personlichen Namens den des Heimats-
ortes zu setzen, besteht auch heute noch in China.

MG AT M EE AR AREME ERAR
¥EZ . AB/BBIATEEBRZ AWK, EERHFEH,
B e . OIS R A AR RS AR bk WA A BT
PRIV L.

3 S. unten im IV. Abschnitt.
* Niheres iiber diese Sammlung s. unten im III. Abschnitt.
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und Zitate daraus finden sich i-dufig in spateren Werken; auch das A2ng #schz £'u hat
einige. Ein viertes NVung schu endlich gehort dem Ende der Ming-Dynastie an. Es
ist verfaflt von einem gewissen ScHEN i, von dem niheres nicht bekannt ist, und wird
deshalb auchals Scken schi(FX) nung schu bezeichnet. Kurz vor dem Sturze derDynastie
wurde es von dem bekannten Gelehrten Tscuanc Li Sianc B BB i aus Yang
yuan A8} [ in Tschekiang (1611 bis 1634 nach Givks, Brogr. Dict. Nr. 85) her-
ausgegeben. Es besteht aus einem Kapitel und behandelt die Kornarten, Maulbeer-
baum- und Seidenraupenzucht, sowie Viehzucht. Da der Verfasser aus den Seiden-
Bezirken von Hu-tschou in Tschekiang stammte, schildert er wohl vornehmlich die
Seidengewinnung. Das Buch ist nach /Huz %0 schu mu Teil VIII fol. 48 v° in der
Sammlung 75chao taz ts'ung schu, nach Teil V fol. 44 v° auch in der Sammlung
Hiie hai le pien 2§ ¥A $ (Ende des 18. Jahrhunderts von Ts'ao Juxe B #5
zusammengestellt) und nach dem Kaiserl. Katalog a. a. O. fol. 16 v° in den Vang
yuan isian schu ¥ [@] A F, den gesammelten Werken Tschang Li Siang’s, ent-
halten.

Als Anhidngsel und Erginzung zu Tsch'en Fu's Nung schu wird seit langem
eine kleine Schrift iiber die Seidengewinnung angesehen, die den Titel 75 an schu
% & > das Buch von den Seidenraupenc« fithrt und von 75 Zsch'n Tu 28 i JE
wihrend der Sung-Dynastie verfallt ist.’ Der Kaiserl. Katalog (a. a. O. fol. 4 v°)
meint, Tsch'u Tu sei der Beiname von Ts‘in Tschan §§, und dieser ein Sohn des
beriihmten Ts‘in Kuan # (1049 bis 1101, GiLgs, Biogr. Dict. Nr. 391). Vor dem
Text des 7¥‘an schu im Zschi pu tsu tschai i. s. steht Ts'in Kuan sogar als Ver-
fasser des Buches, und ebenso bezeichnet ihn Wan Tso Lin (s. unten) in seinem
Nachwort. Ich weifd nicht, ob diese Angabe zutreffend ist. Das 75an schu besteht
nur aus zehn ganz kurzen Abschnitten — sie zihlen immer nur wenige Reihen —,
in denen die Pflege der Seidenraupen und die Verarbeitung der Cocons oberflich-
lich behandelt wird. Die Verfasser der Texte im AZng #schi ¢« haben es auch be-
nutzt. Seit wann und warum man die Schrift an das Nung schu angefiigt hat, ist
unbekannt; in der Bibliographie der Sung-Annalen werden beide Werke noch ge-
trennt aufgefiihrt. Zusammen mit dem Nung schu kam es im Jahre 1689 an K'ang-
Hi, wurde mit diesem im Jahre 1738 neu herausgegeben und fand auch im 7547
pu tsu tschaz ¢ s. hinter ihm seinen Platz.

Von den auf die Sung folgenden Dynastien, den Yuan, Ming und Ts‘ing hat
eine jede ihr besonderes amtliches Kompendium der Landwirtschaft geschaffen.
Das der Yuan verdankt dem groflen Kublai Khan sein Entstehen. Es hat den Titel

'So lautet der Name des Verfassers in der Bibliographie der Sung-Annalen (Sung schi
Kap. 205 fol. 21 v%). Ebenda wird noch ein zweites 75‘an sciu in 3 Kapiteln von SUN

(==, . -
Kuanc HiEN J& % ﬁ aufgefiihrt, von dem ndheres nicht bekannt ist.
4 FRANKE, Ackerbau und Seidengewinnung in China.
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Nung sang tsi yao = Z& ¥ P&, >Grundziige von Ackerbau und Seidengewin-
nung«, und sollte ein praktisches Handbuch fiir das ganze Volk sein, wie denn dem
grofien Mongolen-Herrscher die Forderung dieser beiden wichtigsten Gebiete der
Volkswirtschaft ganz besonders am Herzen lag. Eine seiner ersten Regierungs-
handlungen nach der Thronbesteigung in Nord-China (1271 nahm er die chinesische
dynastische Bezeichnung an) war der Befehl zur Zusammenstellung dieses Werkes.
Wenn WvLIE (Notes etc. S. 76) und nach ihm BRETSCHNEIDER (S. 82) das Jahr 1273
als Zeit der Abfassung angeben; so ist dies insofern zutreffend, als die Vorrede, die
der Prisident der Hanlin-Akademie, Wanc P‘ax F 8% wohl der Vorsitzende des
mit der Herausgabe beauftragten Ausschusses, geschrieben hat, von diesem Jahre
datiert ist (Tschi-Yuan & JT; 10. Jahr). Sicherlich falsch ist die Angabe des Scion
schi tung Fao (Kap. 42 fol. 10 r°), dafl »Kublai Khan im 1. Jahre Tschung-T ung
i #&, d. h. 1260 das Nung sang tsi yao im Volke habe verteilen lassen«. Es be-
ruht dies auf der irrigen Auslegung einer Stelle in den Yuan-Annalen. Yuan schi
Kap.93 fol. 4 r° heifdt es: »Gleich zu Anfang, als Schi Tsu (Kublai Khan) den Thron
bestiegen hatte, erlief} erals erste Kundgebung ein Ediktan dasReich, in demer sagte:
fiir den Staat bildet das Volk die Grundlage, fiir das Volk aber sind Kleidung und
Nahrung die Grundlage, und fiir Kleidung und Nahrung sind Ackerbau und Seiden-
gewinnung die Grundlage. Darauf lie} er das Werk Nung sang tsi yao im Volke
verbreiten«.’ Und einige Zeilen weiter liest man: »Im 1. Jahre Tschung-T ung er-
hielten die Wirtschafts-Inspektoren aller Bezirke den Befehl, mit der Landwirtschaft
vertraute Personen auszusuchen, die an den betreffenden Orten als amtliche For-
derer der Landwirtschaft titig sein konnten«.? Diese beiden Angaben hat das Sc/ou
schi tung F'ao mit Unrecht zusammengezogen. Mit der Thronbesteigung Kublai
Kh'an's ist aller Wahrscheinlichkeit nach die Annahme der dynastischen Bezeich-
nung Yuan gemeint, und diese fand i. J. 1271 statt, so dafl} das Datum von Wang
Pn’s Vorwort hierzu sehr gut paflt. Das Nung sang tsi yao sollte ein Werk sein,
das, wie es in dem Vorwort heiflt, »das wichtigste aus der dlteren und neueren
landwirtschaftlichen Literatur zusammenfate und die Masse des nebensichlichen
beseitigte«, und es sollte dann im ganzen Reiche verbreitet werden. Nach dem
Kaiserl. Katalog (a. a. O. fol. 5 v°) ist es unter Kublai's Nachfolgern wiederholt
neu gedruckt und amtlich verbreitet worden. Es bestand urspriinglich aus sieben
Kapiteln, dagegen war die im Yung-Lo fa tien enthaltene Ausgabe in nur zwei
Kapitel eingeteilt, ohne jedoch unvollstindig geworden zu sein. In zehn Abteilungen
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behandelt es die Einzelheiten der Feldbestellung, der Maulbeerbaum- und Seiden-
raupenzucht, des Gemiise- und Obstbaus, der Viehzucht u. a. Die Verfasser des
Katalogs rechnen das Werk nach Inhalt und Form zu dem besten der gesamten
Fach-Literatur.

Eine Erginzung zu diesem amtlichen Lehrbuche sollte das 1. J. 1314 von Lu
MinG Scuan $8 B 3£, einem Uiguren, veroffentlichte Nung sang yi schi ts°o yao
B K B B B sein. Esist, dhnlich wie das Yiie ling (s. oben S. 40f.), ein
Wirtschafts-Kalender, in dem die landwirtschaftlichen Verrichtungen nach den zwolf
Monaten des Jahres dargestellt werden. Es besteht aus zwei Kapiteln und war
ebenfalls im Vung-Lo ta tzen enthalten. Auch dieses Buch wird im Kaiserl. Kataloge
(fol. 6 v°) als sorgsam und niitzlich geriihmt.

Das landwirtschaftliche Handbuch der Ming-Dynastie ist das Nung tschéng
ts'iian schu ¥ 3¢ 4> F, >Gesamt-Darstellung der Landwirtschaft«, ein umfang-
reiches Werk in 60 Kapiteln. Sein Verfasser war St Kuane KT #§ X Bk, der
beriihmt gewordene Schiiler des Jesuiten-Missionars Matteo Ricci, durch dessen
Einflu er auch zum Christentum bekehrt wurde. Seiner Lebensbeschreibung in
den Ming-Annalen (Mzng schz Kap. 251 fol. 15 r°ff.) zufolge wurde eri. J. 1623
Vize-Prasident im Ministerium der Riten, 1628 Prisident und i. J. 1632 Grof}-
- Sekretdr. Das Jahr darauf (1633) starb er, 71 Jahre alt.” Sii, der als Christ den
Namen Paul erhalten hatte, ist wohl der einzige Beamte in China gewesen, der in
einer so hohen Stellung den Mut und auch die Moglichkeit gehabt hat, sein Christen-
tum zu bekennen. Die katholische Mission verdankt ihm unzweifelhaft ein gutes Teil
ihrer damaligen Stellung, wenn auch die Erwartungen, die sie an seine Bekehrung
kniipfte, und die in der Verlethung des Namens »Paulus« ihren Ausdruck fanden,
sich nicht im entferntesten, auch nicht einmal zeitweilig, erfiillt haben. » Der Apostel
seines Vaterlandes«, wie Du Havpe (Description etc. 11,93) ihn nennt, ist Sii
Kuang K'i niemals gewesen. Die bekannte Jesuiten-Niederlassung Sii kia wei #§
% [#] (od. Pf) oder »Sikawei« an seinem Geburtsorte bei Schanghai trigt ihren
Namen von seiner Familie. Ein Bild Sii's findet sich in dem Werke von FAVIER,
Péling, Histoive et Description S. 140, und Parkekr gibt in seinem Buche Clzna,
Her History, Diplomacy and Commerce ein Titelbild, auf dem Ricci und Si, in
einer wissenschaftlichen Unterhaltung begriffen, dargestellt sind. Das Nung tschéing
ts'iian schu war noch nicht ganz vollendet, als Sii starb. Die Ming-Annalen (Kap. 251

' DU HALDE, Description de I’ Empire de la Chine Bd. 111 S. 99 gibt als Todesjahr 1632 und
GILES, Biogr. Dict. Nr. 779 1634. Eine zweite Lebensbeschreibung von Sii findet sich im
Schang-hai hien tschi . i & . Sieist, zusammen mit einer Sammlung seiner Briefe,
im Jahre 1903 von einem seiner Nachkommen, SU YUN HI fﬁ? fl: 7?%, herausgegeben
worden. S. T'oung Pao Ser. II Bd.V S. 207f"

4*
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fol. 17 r°) berichten, daf} sein Sohn, als er in der Audienz beim Kaiser den Dank
fiir die nachtriglichen Ehrungen seines Vaters aussprach, das Werk vorlegte, und
daf} der Kaiser darauf den Druck verfligte. Nach dem Kaiserl. Katalog (fol. 15 v°)
dagegen erhielt ein gewisser Tscuin Tsk Lunc B F HE von einem Enkel Sii's
das Werk und gab es zusammen mit Tscaanc Kvo Wet g [B] # und Fanc Yo
Kune 5 B B, zwei hohen Wiirdentrigern, gedruckt heraus. In der Tat ist auch
das Vorwort von Tschang Kuo Wei unterzeichnet; es tragt das Datum 1639, und
Tschang gibt sich selbst und seinen Gefihrten Fang darin als die Herausgeber an.
Von einem Druck auf Kaiserlichen Befehl ist nicht die Rede; vermutlich war dieser
Befehl, wenn er iiberhaupt ergangen war, in dem Kriegsgetiimmel der Zeit unge-
hort verhallt.

Der Kaiserl. Katalog (fol. 8 v°) kennzeichnet das Nung fschéng tsian schu
als »eine einheitliche Sammlung, in der die simtlichen Schriften der landwirtschaft-
lichen Literatur zusammengefaf3t sind«. Das mit groler Sorgfalt zusammengestellte
Werk bietet in der Tat eine reiche Fiille des Wissenswerten, wenn auch wenig
Originales; dabei ist das Ganze verquickt mit der unzdhlige Male wiederholten
platten Weisheit des Altertums. Anderseits dufiert sich aber auch der Umgang mit
den gelehrten europiischen Missionaren hier zum ersten Male: Kapitel 19 und 20
erortern die europiische Wasser-Technik (Saug-Pumpen, Wasserleitungen u. i.)
unter Beifiigung von Zeichnungen. Im iibrigen finden wir nicht blof} die eigentliche
Landwirtschaft, d. h. Ackerbau, Seidengewinnung, Viehzucht, Baumkunde u. &
dargestellt, sondern auch die Verwendung der zahmen und wilden Nutzpflanzen, die
Herstellung von Nahrungsmitteln, wie eingepokelte Gemiise, Soja-Briihe u. a., so-
wie die Gewinnung der verschiedensten Ole und Spirituosen werden eingehend
behandelt. Noch eine weitere wichtige Beigabe hat Sii seinem Werke eingefiigt.
In Kapitel 21 bis 24 hat er aus dem Nung schu des Wang Tschen (s. oben S. 46)
die »illustrierte Beschreibung der Ackergerite« unter dem gleichen Titel Nung £7
tu pu mit einigen Verbesserungen wiedergegeben; in Kapitel 33 und 34 folgen
dann Beschreibungen und Zeichnungen der Seidenraupenzucht (Sang schi 3 B
tu pun), der Seidenspinnerei und Weberei (7schz jen i Mg ¢« p"u), und in Kapitel
35 und 36 Darstellungen der Baumwoll- und Flachs-Kultur und Verarbeitung,’
ebenfalls mit Zeichnungen. Infolge dieser reichhaltigen Illustrierung hat Sii alle seine
Vorginger an Anschaulichkeit iibertroffen. Eine genauere Inhaltsangabe des Nung
tschéng tsiian schu findet sich bei BRETscunemer (S. 831.).

Das Werk von Sii Kuang K, an das er selbst die letzte Hand nicht hatte
legen konnen, fand schliefilich nicht den Beifall seiner Herausgeber. Tsch'en Ts¢

! Das 35. Kapitel iiber Baumwolle ist ins Englische iibersetzt im Chinese Repository
Bd. XVIII (1849) S. 449ff. unter-dem Titel Directions for the Cultivation of Cotton.
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Lung (s. oben S. 52) kam seiner eigenen Angabe zufolge zu der Uberzeugung, daf}
jeder der zahlreichen darin vertretenen Autoren seine eigenen Ansichten habe, und
daB deshalb dem Buche der einheitliche Zusammenhang fehle; infolgedessen set es
einerseits nicht immer vollstindig und anderseits litte es unter den unverkiirzten
Wiederholungen. Tsch'en gab daher, angeblich auf eine Aufforderung Tschang Kuo
Wei's hin, eine neue Bearbeitung des groflen Werkes unter dem Titel Pz pén J)
A nung tsching ts'ian schu heraus, das nur 46 Kapitel zihlte und in dem vom
Inhalte des Originals »drei Zehntel gestrichen und statt dessen zwei Zehntel
zugesetzt waren«. Der Kaiserl. Katalog (fol. 16 r°) urteilt dariiber: »Die Anord-
nung darin ist zwar weit klarer als in dem Original-Werke, aber die Arbeiten des
Landmannes sind so umstdndlicher Art, dal man iiber die Einzelheiten nicht fliichtig
hinweggehen darf. Das Wesentliche (eines solchen Werkes) liegt in dem tatsich-
lichen, praktisch Niitzlichen, man darf nicht auf Grund der literarischen Zitate iiber
seinen Wert entscheiden<.” Tsch'en’s Bearbeitung hat trotz ihrer Vorziige denn
auch nicht anndhernd die Verbreitung gefunden wie das Original, und zitiert findet
man immer nur das letztere. Das Nung tschéng tsian schu ist in vielen Auflagen
gedruckt worden, die letzte erst i. J. 1909 zu Schanghai.

Ausziige aus einem Werke der Ming-Dynastie iiber Maulbeerbaumzucht und
Seidengewinnung hat der Jesuiten-Pater DENTRECOLLES in franzosischer Ubersetzung
angefertigt. Sie sind in dem groflen Werke von Du HaLpE, Description de I’ Empire
de la Chine BA. 1l S. 250 ff. veroffentlicht. Der Titel des chinesischen Werkes ist
leider nicht angegeben.

Ganz in Anlehnung an das Werk Sii Kuang K''s, aber auf noch viel breiterer
Grundlage hat die letzte Dynastie der Ts'ing ihr landwirtschaftliches Kompendium
aufgebaut. Es fiihrt den Titel K ting schow schi t‘ung k'ao R E ¥ W 38 &
und ist auf eine Verordnung des Kaisers Kien-Lung hin durch eine staatliche
Kommission zusammengestellt worden, die unter einem Kaiserlichen Prinzen arbeitete
und aus annihernd fiinfzig Mitgliedern, alles gelehrte Literaten, bestand, darunter
die hochsten Wiirdentriager des Reiches als Vorsteher der Abteilungen.? Am
1. Juni 1737 erging das Edikt, das mit den bekannten Wendungen auf die Be-
deutung des Ackerbaus und auf seine Forderung durch die Vorfahren hinwies und
dann im Einklang damit die Abfassung des Werkes und seine Verbreitung im

FS R I VI N T I EET YT Y
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2 Woher ST. JULIEN seine Angabe hat, diese Literaten seien »von den geschicktesten Land-
wirten des Reiches bei ihrer Arbeit unterstiitzt worden« (Einleitung zu seiner Ubersetzung
— s.unten — S. XV), weif} ich nicht. Bei der Benutzung des Werkes erhilt man den Ein-
druck nicht.



54 ACKERBAU UND SEIDENGEWINNUNG

Reiche befahl; am 4. Marz 1742 schrieb der Kaiser sein Vorwort vor das fertige
Werk. Der Titel davon ist fast ebenso bezeichnend fiir das literarische China des
18. und 19. Jahrhunderts wie das Werk selbst. Im Gegensatz zu den sofort und fiir
Jedermann verstindlichen Uberschriften, die wir bei den Werken der fritheren
Dynastien, selbst noch in der Ming-Zeit, kennen gelernt haben, ist die Bezeichnung
Schow schi t ung %ao vollkommen dunkel, wenn man nicht das Zitat kennt, auf dem
sie beruht. Im Sche king (1,1,5) wird erzihlt, dal Yao den Astronomen Hi und Ho
befahl, »in ehrfiirchtiger Ubereinstimmung mit dem majestitischen Himmel« den
Kalender festzustellen und so »mit Sorgsamkeit die Zeiten der Menschheit zu ver-
kiinden«, &ing schou jen schi B ¥ A WE. Der Text des Werkes beginnt denn
auch mit diesem Satz des Scku fing und figt die Erklirung des Kommentars hin-
zu: »Die Zeiten der Menschheit sind die Perioden des Pfligens und des Erntens«,
und die Inhalts-Ubersicht sagt gleich im Eingang: »Mit Sorgsamkeit die Zeiten der
Menschheit verkiinden, das ist die Grundlage fiir die Arbeiten der Landwirtschaft«.
Ausfiihrlicher spricht sich K'ien-Lung in seinem Vorwort iiber den Titel aus: »Des
Himmels Gesetz wandelt oben die weite Bahn, so dafl die vier Jahreszeiten das
Leben der unzahligen Gruppen bereiten. Der Erde Gesetz erweckt und nzhrt unten,
so dafd die sprossende Natur in allen Arten iippig gedeiht. Der Menschen Arbeiten
aber helfen beiden, indem sie sich, dazwischen stehend, zu einer Drei-Einigkeit mit
ihnen verbinden«." Schou schi t'ung # ao bedeutet also »Untersuchungen iiber die
Verkiindung der Zeiten«, d. h. iiber die Arbeiten der Landwirtschaft in den ver-
schiedenen Jahreszeiten. Das einzige, was dieser gesuchte Titel ausdriickt und was
ihn deshalb interessant macht, ist die enge Verbindung zwischen Ackerbau und
Religion; fiir das Werk selbst ist er vollig unzureichend. In dem letzteren ist, in
78 Kapitel geordnet, eine ungeheure Masse von Stoff aufgehduft, aber ohne jede
Kritik, ja tiberhaupt ohne irgend einen verbindenden Text. Das ganze ist nichts als
eine enzyklopddische Aneinanderreihung von Text-Stellen aus anderen Schriften,
lediglich Wiederholung des Altbekannten und Oftgesagten, ohne Riicksicht darauf,
ob die benutzten Texte alt oder neu sind, ob der Inhalt noch zutrifft oder nicht.
Das Werk ist somit, ebenso wie sein Name, ein treues Abbild der Gelehrsamkeit
der Ts'ing-Zeit: ein Prunken mit der Kenntnis des konfuzianischen Altertums, ein
staunenswerter Sammelfleifi, aber nirgends auch nur ein Ansatz zu eigenem Schaffen.
Wie die meisten groflen Literaturwerke dieser Periode, imponiert es weit mehr
durch seine Masse als durch seine innere Gediegenheit, und BRETSCHNEIDER hat einen
durchaus richtigen Eindruck, wenn er sagt (S. 84), das Nung tschéng ts‘iian schu
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schiene ihm als Original einen weit hoheren Wert zu haben als das Sckowu sch:
tung ¥ ao. ‘

Inhaltlich hat das letztere seine Grenzen noch erheblich weiter gezogen als das
Werk der Ming - Dynastie. Nicht blof} das, was in diesem an abendlindischer
Wissenschaft enthalten war, ist wieder heriibergenommen worden, sondern es sind
auch noch eine Reihe anderer Dinge hinzugekommen, so besonders reiches Material
fiir die Beurteilung des Verhiltnisses der Landwirtschaft zum Staate und ihrer Be-
deutung fiir Religion und Ethik. Zehn Kapitel (42 bis 51) behandeln lediglich die
staatliche Forderung des Ackerbaus unter den verschiedenen Dynastien und geben
eine Aufzihlung der Berichte, Edikte, Einrichtungen u. a., sowie der damit zu-
sammenhédngenden religiosen Feierlichkeiten, wie Dankfeste und Bittfeste, Kaiser-
liche Feldbestellung (s. vorigen Abschnitt) u. 4. In Kapitel 54 bis 57 sind die Nach-
richten iiber die staatlichen Korn-Kammern zusammengestellt, die nicht blof}
Wohltitigkeits-Zwecken, sondern auch der Festigung der Kornpreise dienen sollten.
Sehr zahlreich sind die Illustrationen des Werkes. Die Kapitel 31 bis 41, sowie
Kapitel 57, enthalten Darstellungen von sidmtlichen landwirtschaftlichen Geriten
und Vorrichtungen, nebst dem, was fiir die Verwendung und den Unterhalt des
Viehs nétig ist. Die Bilder sind fast alle dem Nung tschéng ts‘iian schu entnommen,
das sie zumeist auch schon als Erbgut vergangener Zeiten vorgefunden hatte, einige
wenige sind neu hinzugefiigt.* Kap. 59 bis 69 behandeln die Nutzpflanzen in weitem
Umfange, ebenfalls unter Beigabe zahlreicher Zeichnungen, auflerdem sind in
Kapitel 52 und 53 die simtlichen Bilder des AZng fschz ¢ u (s. unten) wiedergegeben.
Eine genauere Inhaltsangabe des ganzen Werkes findet sich bei BRETSCHNEIDER
S. 84ff. Die Kapitel 72 bis 76, die von der Maulbeerbaumzucht und der Seiden-
gewinnung handeln, hat StaNisLas JUuLIEN in seinem bekannten Buche Résumié des
principanx Traités chinois sur la Culture des niiviers et I Fducation des vers & soie
(Paris 1837) auszugsweise iibersetzt.?

Das Schowu schi ¢ ung # ao ist das letzte grofie landwirtschaftliche Werk seiner
Art, das die chinesische Literatur hervorgebracht hat, und wird es voraussichtlich

'Dr. LAUFER hat, einer Mitteilung in seinem Werke Chinese Pottery of the Han Dynasty
S. 26 Anm. 2 zufolge, in Peking einen Band mit 171 sehr schon ausgefiihrten Bildern er-
worben, die anscheinend die Original-Illustrationen des Sckou schi t‘ung ¥ 'ao sind.

? In seinem spéteren Werke /ndustries anciennes et modernes de I’ Empire Chinois (Paris 1860)
hat JULIEN noch weitere Abschnitte aus dem Sckou schi t‘ung k‘ao iibersetzt, so aus Kap. 68
die Beschreibung des Baumes, auf dem man die Wachs erzeugenden Insekten ziichtet

(S. 1061f.); aus Kap. 78 die der Hanf-Faser-Pflanze (Zschu ma 7—";*: ﬁpﬁ S.162ff.) und einer

anderen Textil-Pflanze (%o E; S.169ff.). Auch aus dem 38. Kapitel des Nung tschéng tsian
schu sind die Bemerkungen Sii Kuang K%'s iiber den Baum der Wachs-Insekten iibersetzt

(S- 109f.)
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auch bleiben. Die gesamte Masse dieser Literatur ist, allerdings nicht in fort-
laufendem Zusammenhange, in die grofle Enzyklopidie 7% schu ts¢ tsch'éng auf-
genommen, wo man sie in verschiedenen Abteilungen verstreut findet. In der Haupt-
sache verteilt sie sich auf die Abteilung »Berufe und Beschiftigungenc«, 7 schu tien
s 4l B, und zwar auf Kap. 3 bis 12, die die Unterabteilung » Ackerbau«, Nung
pu 3= FR, bilden. Davon enthalten die Kap. 5 bis 9 die simtlichen zugehérigen
Zeichnungen aus dem Nung tschéng tsian schu.” Die Texte iiber die Seidenge-
winnung nebst Illustrationen aus dem gleichen Werke finden sich in der Abteilung
»Nahrungsmittel und Handelsgegenstinde«, Sekz huo tien £; 4 i, Kap. 64 bis 67,
Unterabteilung »Seidenraupen und Maulbeerbdume«, 75‘an sang pu & 3% TR,
Geschichtliches und Religioses iiber Ackerbau und Seidengewinnung gemeinsam in
Kap. 20 bis 40, Unterabteilung » Ackerbau und Maulbeerbaumzucht«, Nung sang
pu B 35 TR, Weitere Beschreibungen und Abbildungen von Spinn-Vorrichtungen,
Ackergeriten, Bewisserungs-Anlagen u. 4. sind auch in der Abteilung> Handwerke
und ihre Erzeugnisse<, K ao kung tien ¥ T B, Kap. 218 und Kap. 243 bis 243
enthalten. Wiederholungen, auch derselben Texte, sind hiufig. (Die Abbildungen
in den Anmerkungen zu unserem Texte sind mit wenigen Ausnahmen Wiedergaben
der sehr deutlichen Zeichnungen im 7" schu ts7 tsch'éng.)

Das hier gegebene Verzeichnis der landwirtschaftlichen Fach-Literatur soll
keineswegs vollstindig sein; nur die wichtigsten Werke sind aufgefiihrt, die allen
tibrigen mehr oder minder zu Grunde liegen und auch fiir unsere Texte hier bei
weitem das meiste geliefert haben. Seit der Sung-Zeit hat sich, wie wir gesehen
haben, eine stereotype Art der literarischen Darstellung von Ackerbau und Seiden-
gewinnung herausgebildet, die weit mehr auf gelehrter Uberlieferung als auf prak-
tischer Erfahrung und Anschaulichkeit beruht. Die neue Zeit bringt auch fiir China
eine neue landwirtschaftliche Fachwissenschaft und Literatur. —

Kriftiger und vielgestaltiger als die Technik hat in der Literatur, wie schon
oben angedeutet wurde, die Ethik der Landwirtschaft gewirkt. Diese Seite lag dem
ziinftigen Gelehrtentume wesentlich besser; das macht sich selbst in der Fach-
literatur dadurch bemerkbar, dafl in den umfangreicheren Werken grofle Teile den
Zusammenstellungen und Betrachtungen geschichtlicher, philosophischer und reli-
gioser Art gewidmet sind. Auch sonst finden sich in den Werken der Geschicht-
schreiber, Philosophen und Dichter aller Perioden solche allgemeinen Ersrterungen
und Schilderungen von Ackerbau und Seidengewinnung die Fiille, von den zahl-
losen Kaiserlichen Edikten der verschiedenen Dynastien, die in den Enzyklopidien

' Das 7*u schu tsi tschéng erschien bereits im Jahre 1726, konnte also das amtliche Sckou
schi t'ung % ao noch nicht beriicksichtigen.
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gesammelt sind, ganz abgesehen. Zusammenstellungen dieser Literatur sind in den
Kapiteln 36 bis 39 und 67 der Abteilung Sckz fuo tien, sowie in Kapitel 11 der
Abteilung 7 schu tien des T u schu tsi tsch'éng gegeben. Man findet darunter die
beriihmtesten Namen: die groen Dichter der T‘ang-Zeit, wie die bekannten Philo-
sophen der Sung und die Gelehrten der Ming. Nicht zum wenigsten haben sich
auch die rein dsthetische Literatur, d. h. die Dichtkunst, und die bildenden Kiinste,
Malerei und Plastik, zuweilen auch beide vereint, der Landwirtschaft angenommen,
ja es ldf3t sich nicht verkennen, dafy Ackerbau und Seidengewinnung hier teilweise
geradezu befruchtend gewirkt haben, wenngleich die Kunstwerke, der chinesischen
Geistesart entsprechend, immer einen gewissen lehrhaften Anstrich haben.

Als erhabenste Quellen gelten hier ebenfalls die oben erwédhnten kanonischen
Schriften (s. S. 40f.), und sie scheinen in der Tat auch der Malerei die erste An-
regung gegeben zu haben, sich an den Lobpreisungen der Landwirtschaft zu be-
teiligen. In der Bibliographie der T‘ang-Annalen (7 ‘ang schu Kap. 59 fol. 18 r°
und v°) wird ein Bilderwerk von Wanc Yar Ty, Yie ling ¢t | 4 |&], d. h.
>Bilder zum Yiie ling«, aufgefithrt. Leider wissen wir weder iiber den Maler und
seine Lebenszeit, noch iiber sein Werk etwas niheres, es diirfte dies aber einer der
iltesten Versuche sein, Szenen aus der Landwirtschaft bildlich darzustellen, jeden-
falls ist er der #lteste, von dem wir bisher Kenntnis erlangt haben. Interessant ist
eine Mitteilung des Jesuiten-Paters PETiLLON in seinem Werke Alusions Littévaires
S. 319, die auch CouvrEUR in sein Dictrionnaire Classique (unter ) aufgenommen
hat. Danach soll der Kaiser Schi Tsung {H: %2 von der spiteren Tschou-Dynastie
(954 bis 9509) einen Pavillon gebaut haben, der die Bezeichnung Auz nung ko %8
B B, d. h. »Pavillon mit Bildern vom Ackerbau¢ hatte, und in dem »sich Gemilde
befanden, die die verschiedenen Feldarbeiten darstellten<. Die Angabe wird in-
dessen, soweit ich habe feststellen kdnnen, durch keine einzige chinesische Quelle
bestitigt; 'Pétillon nennt als ihren Ursprungsort das Kzu tschu wu tai schi B 7%
%, 48 5B, ein Titel, der mir unbekannt ist. In dem Geschichtswerke A7u wu ta:
schi und seinem Kommentare findet sich nichts derartiges. CouvREUR nennt keine
Quelle. Statt dessen aber berichten die Sung-Annalen, und zwar in der Lebensbe-
schreibung des viel gewanderten Staatsmannes T‘ao Ku [ &% (s. GiLEs, Biogr.
Dict. Nr. 1898), der unter anderem auch Minister unter Schi Tsung von Tschou
war, von einem anderen kiinstlerischen Unternehmen, durch das jener tatkriftige
Monarch die Landwirtschaft ehrte. »Schi Tsung«, so lesen wir dort, »hatte viel Sinn
fir die Arbeiten der Feldbestellung. Er lief? von Kiinstlern die Figuren eines Land-
mannes, einer Seidenweberin und einer Seidenraupen-Ziichterin aus Holz schnitzen
und sie in seinem Palaste aufstellen. Seine Absicht war, dadurch die Landwirtschaft
zu fordern und ein Beispiel fiir die Forderung zu geben. T'ao Ku verfafite einen
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Lobes-Hymnus darauf und reichte ihn ein<.® Dieser Bericht ist dann in zahlreiche
spitere Schriften iibergegangen und wird in den Aufzdhlungen von Kaiserlichen
Gnadenbeweisen gegeniiber der Landwirtschaft niemals vergessen.? Schi Tsung’s
Statuen sind, soweit bis jetzt bekannt, die einzigen ihrer Art geblieben, wie denn die
Plastik tiberhaupt naturgemifd die Kunstgattung ist, deren Darstellung fiir Acker-
bau und Seidengewinnung am wenigsten in Frage kommen konnte. Die Nach-
bildungen landwirtschaftlicher Gerite in Ton, wie sie unter der Han-Dynastie so
viel hergestellt wurden, und wie sie durch Dr. Lavrer’s Buch, Clinese Pottery of
the Han Dynasty (S. 15ff.) bekannt geworden sind, kommen hier kaum in Betracht,
da sie lediglich Ersatzstiicke fiir die wirklichen Gegenstinde sein sollten und als
Grab-Beigaben beim Totenkult dienten, nicht aber kiinstlerischen Beweggriinden
ihre Entstehung verdankten.

Sieht man von dem erwihnten Werke Wang Yai's ab, von dem uns nichts
mehr bekannt ist, und ebenso von der Angabe PETILLON'S, die nicht hinreichend ver-
biirgt erscheint, so muf3 man den Anfang einer eigentlichen malerischen Darstellung
der Vorginge des Ackerbaus und der Seidengewinnung in die kunstliebende Sung-
Zeit verlegen, und zwar in die Mitte des 12. Jahrhunderts. Den ersten Anstof fiir
diese ganze Kunstgattung, die malerische Behandlung von Gewerben und Industrie —
es bleibt in der Folgezeit nicht bei der Landwirtschaft — hat eben das Werk ge-
geben, das uns in den nichsten Abschnitten eingehender beschiftigen wird: das
Kiéng tschi ¢'u, »>Die Bilder vom Pfliigen und Weben«, von Lou Scuou. Ebenso
kann das, was spiter noch an derartiger beschreibender Literatur unter Zuhilfenahme

Sung schi Kap. 269 fol. 3 vo: TH 52 ¥4 o> B §5 | éﬁiﬁlﬁﬁﬁ%@ﬂ
ﬁﬁzg}f\ﬁ%%ﬂ:‘\aﬁ%@]éﬂziﬁ\%ﬁgﬁu% Das

Vorwort zu diesem Hymnus von T ao Ku ist im 7 schu ts? isch'éng ﬁ ﬁ H Kap. 37
fol. 2 v° und im V% kai (Schou schi t‘ung k‘ao Kap. 44 fol. 13 1°) bewahrt worden. — Diese
Stelle ist ein beachtenswerter Beitrag zu der nicht eben inhaltsreichen Geschichte der nicht- -
buddhistischen Statuen in China. Die dltesten Nachrichten aus der vorchristlichen Zeit hat
Prof. CONRADY zusammengestellt in MUNSTERBERG's Chinesische Kunstgeschichte Bd. 1
S. 78f. Uber die zahlreichen Statuen aus Stein und Bronze in den Palisten Ts‘in schi huang-
ti's und der ersten Han-Kaiser in der Umgegend des heutigen Si-ngan fu findet man Mit-
teilungen bei FORKE, Von Peking nack Ch‘ang-an und Lo-yang (in den »Mitteilungen des
Sem. f. orient. Spr.« Jahrg. I) S. 110ff. Darunter befanden sich auch die Statuen des Hirten
und der Spinnerin aus der bekannten Sage, an die Schi Tsung’s Kunstwerke in etwas er-
innern. Es ist iibrigens ein eigentiimliches Zusammentreffen, dafl gerade dieser Herrscher,
der simtliche buddhistische Bronze-Statuen einschmelzen lie@3, als der Schépfer von Statuen
berithmt geworden ist.

2 7. B. Yuan kien lei han, Il B F8 B, ¢ T 3P, 55 2 und Schou schi tung Fao

Kap. 44 fol. 17 v°.
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der Malerei erschienen ist (vergl. z. B. oben S. 46), unbedenklich auf den Einflufl dieses
volkstiimlichen Werkes zuriickgefiihrt werden. Es ist auffallend, daf} fast achtzig Jahre
nach dem Erscheinen des Arng #sc/2z ¢ u ein hoher Verwaltungsbeamter im Sung-Staate,
Namens Tscuex T# St I i 75 (s. Gives, Biogr. Dict. Nr. 208, wo der Name
versehentlich [ifi geschrieben ist), in seinem Werke Zu /4w yen yi K 2§ &
(vergl. WyLIE, Notes etc. S. 69f.), das eine Art Verwaltung-Spiegel sein sollte, auf
das Wiinschenswerte eines solchen poetisch-malerischen Lehr- und Mahnbuches hin-
wies, wie Lou Schou es bereits geliefert hatte. »Ich bin kein beredter Mann«,
schreibt Tschen, »aber ich wiinschte, die konfuzianischen Wiirdentrager erhielten
den Auftrag, zu den Darstellungen von den Miithen und Arbeiten des Landmanns
und der Raupenziichterin beim Ackerbau und der Seidengewinnung Lieder zu ver-
fassen, die dann, wenn die Regierungsgeschifte ruhen, tiglich vor dem Throne ge-
sungen werden sollten. Auch sollten gemalte Darstellungen davon hergestellt, in
den Seitengemichern des Palastes angeheftet und in den Wohnungen der Kaiser-
lichen Verwandten verbreitet werden, damit Seiner Majestit Herz davon ergriffen
wiirde und der Lebensquelle der kleinen Leute nicht vergidfle<.' Man sollte an-
nehmen, dafl Tschen Té Siu hierbei die Bilder Lou Schou's im Sinne gehabt hitte,
die ja auch im Kaiserlichen Palaste verbreitet waren (s. unten); gekannt haben muf3
er sie jedenfalls, da sie i. J. 1210 auch durch den Druck vervielfiltigt waren. Dann
scheint es allerdings seltsam, daf} er nach neuen Liedern verlangt, wihrend doch
die Bilder des Aéng #schi t‘u bereits von solchen begleitet waren. Tschen’s An-
regung scheint erst unter der nichsten, der Yuan-Dynastie verwirklicht worden zu
sein, und zwar durch den nichsten und vielleicht hervorragendsten Nachfolger Lou
Schou’s, den beriihmten Tscuao Ménc Fu #fi % W, cinen vielseitig begabten
Kiinstler, der in Europa nur als Maler bekannt ist,> von seinen Zeitgenossen aber
auch als Gelehrter und Asthetiker nicht minder hoch geschitzt wurde. Er lebte in
der Zeit von 1254 bis 1322 und war, obwohl éin Verwandter der gestiirzten Sung-
Familie, ein besonderer Giinstling des groflen Kublai Khan und seiner Nachfolger.
Wohl als solcher erhielt er von der Kaiserin den Auftrag, vierundzwanzig Gedichte
zu den >Bildern vom Pfliigen und Weben« zu verfassen, die unter dem Titel

1 Zitiert im Schou schi tung ka0 Kap. 44 fol. 18 v B 3 4%, BB F B U
ARKRUM ABMEBES T RAERRT BB ZBEAM
R AEEBRBHEZER T ZHRE, BREZELBAR
=R Z K

2 Niheres iiber ihn bei GILES, An Introduction lo the History of Chinese Pictovial Art S. 1371.
und Biogr. Dict. Nr.173. Vergl. auch unten das Nachwort. B. LAUFER, in einem Aufsatze
der neuen »Ostasiatischen Zeitschrift« Jahrg. I S. 38 Anm., meint, Tschao Méng Fu wiirde,
nach den Kopien seiner Bilder zu schlielen, als Kiinstler weit tiberschitzt.
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77 kéng tschi t“u br schi ssé schou feng yi tschi tschuan 38 # &k B — + W
T Z& BA § & > Vierundzwanzig auf Befehl Ihrer Majestit verfafite Gedichte zu
den Bildern vom Pfliigen und Weben« erschienen. Uber den Vorgang selbst haben
uns die Geschichtschreiber niheres nicht berichtet, wohl aber ist uns der voll-
stindige Text der Gedichte im 7% schu tsi tsching (B B L Kap. 30 B 3¢
fol. 1 r°ff.) aufbewahrt. Zwolf Gedichte schildern den Ackerbau und zwolf die
Seidengewinnung, indem sie sich an die zwolf Monate des Jahres und deren Arbeiten
anlehnen. Ganz zufillig erfahren wir dann durch eine erheblich spitere Quelle, das
Ming tung %7 W 38 AL *, dall Tschao Méng Fu auch noch auf andere Art die
Landwirtschaft verherrlicht hat. »I. J. 1452 im siebenten Monat«, so wird dort be-
richtet, »fand man bei einer in den Muflestunden des Kaisers vorgenommenen
Durchsicht der Palast-Bibliothek die von Tschao Méng Fu in der Yuan-Zeit gemalten
Bilder zu »den Sitten von Pin« « (s. oben S. 40).? Wir haben also in diesem Psz féng
¢“u ein Seitenstiick zu der Bilder-Sammlung des anderen kanonischen Werkes, dem Viie
ling t'u des Wang Yai, das zur T‘ang-Zeit vorhanden war (s.oben S. 57). Leider ist
uns anscheinend von dem einen so wenig wie von dem andern erhalten, wenngleich
es keineswegs unmoglich ist, dafl von Tschao Méng Fu's Bilderwerk sich noch die
eine oder die andere Tafel anfindet oder gar schon angefunden hat, aber nicht er-
kannt worden ist.3 Noch von einem anderen illustrierten landwirtschaftlichen Werke
wird uns aus der Zeit der Yuan berichtet. Ein Beamter der von Kublai Khan ge-
schaffenen neuen Behorden-Organisation zur Foérderung der Landwirtschaft, Namens
Miao Hao Kien, hatte ein beschreibendes Bilderwerk iiber Maulbeerbaum-Zucht
mit dem Titel Zsas sang ¢u schuo verfafit, und der General-Inspektor der Land-
wirtschaft, Mai Tschu, reichte diesi. J. 1318 dem Throne ein. Der Monarch — es
war Jen Tsung — erklirte darauf: »Ackerbau und Seidengewinnung sind die
Quelle von Kleidung und Nahrung. Diese Bilder sind sehr lobenswert, man soll sie
drucken und tausend Exemplare in der Bevolkerung verbreiten«.* Auch die Art der

' Das Ming t‘ung k7 ist nach der Bibliographie der Ming-Annalen (Ming schi Kap. 97 fol. 219)
von TSCHEN KIEN lﬁ &% und ein Werk der Ming-Zeit. Es besteht aus 27 Kapiteln. Der
Kaiserl. Katalog fiihrt es nicht mit auf, sondern (Kap. 48 fol. 17 t° und v® nur ein aus
12 Kapiteln bestehendes Ergidnzungswerk mit dem Titel Ming t‘ung ki schu yi HB i@_

AL &
21m Tu schu tsi tsch'éng B ﬁ' H Kap. 10 B 32 B AL B fol. 9 vO: ﬁf‘%{ﬂi
L A b BB A B SE S ol & B P A e Al &

3 LAUFER a. a. O. hat allerdings starke Zweifel, ob {iberhaupt noch irgend ein echtes Bild
von Tschao Méng Fu vorhanden ist.

* Yuan schi Kap. 26 fol. 1or: JEJi H.4F K B B B S E 7 B X W
Rk FRBER vHARRKRXKRZA ILEE & &
El T ik i 2 B .



IN LITERATUR UND KUNST. 61

Nutzanwendung der Bilder im Palast, wie sie Tschen Té Siu empfohlen hatte, wurde
von den Yuan-Kaisern verwirklicht. »I. J. 1322 lief} der Kaiser Ying Tsung«, so be-
richten die Yuan-Annalen, »Bilder von der Seidenraupenzucht und dem Kornbau
auf die Winde der Lu-ting-Halle (d. h. »Kistendeckel-Halle«<)* malen, um sie be-
stindig betrachten und die Interessen des Volkes verstehen zu konnenc«.? Dieser
Brauch, die landwirtschaftlichen Arbeiten an der hochsten Stelle des Reiches durch
die Malerei zu verherrlichen,3 hat sich unter der Ming-Dynastie fortgesetzt, und
zwar unter ausdriicklicher Berufung auf das Mahnwort des Tschen Té Siu. Als
Kaiser Siian Tsung in seinem Palaste die Bilder von Tschao Méng Fu fand, war er
nach dem Berichte des Ming ¢ ung #7 so entziickt von ihnen, daf er selbst ein langes
Gedicht dazu verfafite. Dann legte er das Ganze den Mitgliedern des Hanlin-
Kollegiums vor und erkldrte ihnen unter anderem: »Ich liebe diese Bilder und habe
dies Gedicht dazu gemacht. Auch wiinsche ich, daf} sie an den Winden der Seiten-
halle angeheftet werden, wo ich sie frith und spit als eine Mahnung und eine Auf-
munterung vor Augen habe. lhr aber schreibt rechts auf die Bilder die Aufschriften«.4
Diese Bilder stellten offenbar nur die Arbeiten des Ackerbaus dar, der Kaiser aber
wollte auch die Seidengewinnung ehren, denn er erkldrt weiter zu seiner Umgebung :
»Das Pfliicken der Maulbeerblitter, die Pflege der Raupen, das Abspinnen der
Fiden und die Herstellung des Seidenstoffes, indem Zoll an Zoll gefiigt wird, bis
das Stiick fertig ist, auch das erfordert grofie Miihe und Arbeit. Ich habe deshalb
das Lied von der Weberin gedichtet und lege es euch vor. Und ferner: ich liebe es
fir gewohnlich nicht, solche Lieder zu verfassen, aber Tschen Si-schan hat frither
einmal gesagt: Ackerbau und Seidengewinnung sind die Quelle von Kleidung und
Nahrung ; darum sollten die Fiirsten die konfuzianischen Wiirdentrager beauftragen

Viu ting @ ]ﬁ bezeichnet die Bauart der Halle. Das Schun-t'7en fu tschi Kap. 3 fol. 14 19,
das die Halle ebenfalls beschreibt, erkldrt den Ausdruck wie folgt: »das System /x Zing
besteht aus drei (Horizontal-) Balken; das Dach (#ng) ist flach wie eine Kiste, daher der

‘Name« JEE ]'E Z 8 =k, H H1A 2 H 2 F #K & Von /uheilt es bei K ang-
Hi: »Die fritheren Gelehrten nannten einen runden Behilter %% [i], einen viereckigen Zu.«
Und: >Die gewohnliche Schreibart ist ﬁa‘j.« Nach Schuo wén Kap. 13 fol. 22 1% ist /u »eine

hohe Kiste (2% {# ) aus Bambus.« Das Lu-ting tien scheint also eine aus drei Aien A be-
stehende kleine Halle mit flachem Dache zu sein. Die Erklarung, die GILES in seinem

Warterbuche unter }}E gibt, ist hiernach unrichtig, / hat hier mit »Hirsch« nichts zu tun.

’Yua%sc/zz'Kap.zSfol.6r°:§i;‘?£?‘é}':f‘?%%Eg@%}f@]‘,ﬁﬁ&_ﬁf
Uz AR E .

3 Er erinnert an die von PETILLON erwihnte Halle des Schi Tsung von Tschou (s. oben S. 57).

Y Tu schu tsi tschéng a. a. O. (s.S.94Anm.2.H7é ﬁﬁﬁ.%ﬁ:# 'ﬁ\kﬁ#fﬁ
BBV EHERMAB BLXEREZA
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usw. (hier folgen die Worte Tschen Té Siu's im 7z /4o yer yi, die oben S. 59
angefiihrt sind). Aus diesem Grunde habe ich dies Gedicht gemacht«." Wie weit
diese kunstvolle Verherrlichung der Landwirtschaft durch Malerei und Poesie am
Hofe der Ming schlieilich gegangen war, .das zeigt uns ein weiterer Bericht des
Ming t'ung ki. »>Als der Kaiser i. J. 1535 in dem 6stlichen Gemache des »Palastes
Wider die Uppigkeit« (s. oben S. 40) Fei Hung und Li Schi empfing, sagte er zu
ihnen: Heute habe ich Muf3¢ und will mit euch einen Spaziergang machen. So hief}
er sie hinausgehen und Umschau halten. Auf der Ostwand war das Kapitel » Wider
die Uppigkeit« aufgeschrieben, auf der Nordwand ein von Seiner verstorbenen
Majestit verfaites Gedicht iiber das Schaffen der Landleute. Dadurch wollte der
Kaiser den Grundsatz bekunden (? der Text ist nicht sicher), daf} fiir das Reich des
Fiirsten die Arbeiten des Ackerbaus von grofiter Bedeutung seien. Bei dem »Pavillon
der Sitten von Pin« (s. oben S. 40) war auf der Ostwand die Ode »Im siebenten Monat¢
(s. oben S. 40) aufgeschrieben, auf der Nordwand das zu den Bildern der » Sitten von
Pin« (s.oben S. 60f.) zu singende lange Lied (von Siian Tsung). Ostlich und westlich
standen zwei Steintafeln mit kleinerer Schrift, darauf waren in einer selbstverfafiten
Inschrift die Griinde fiir die Errichtung des Palastes als eindringliche Mahnung dar-
gelegt«.? Der »Palast Wider die Uppigkeit« und der »Pavillon der Sitten von Pin«

REFEBSRABRET R ESE FE ., HH KB
MEA—RU T Z HREFBAE GEBILA TR
REKBZA BAHERABGRE. .. Jik B VAR G 4. si-
schan ist der Beiname von Tschen Té Siu.

2 Tu schu tsi ischéng a. a. O. fol.IOr‘%%fﬂ%""ﬂﬂajb A Lf&ﬂm%ﬁ&ﬁ
FHEAFERZH KA B F B ST, Fa iR,
WEREER LBEMNEE AR F PEXRET
SV R ) 7 EE L JAL 55 R BE SR L A SR, 6 BE R B ok Bl
kA KE T @M, L E R AR EZ KB #
i ‘9] Die Lebensbeschreibungen von Fei Hung und Li Schi finden sich Ming schi
Kap. 193 fol. 1 rff. und fol. 6 v°ff. Fei Hung war um das Jahr 1467 in der Magistratur

Yuan-schan hien 'Q,J,} Ll_j in Kiangsi geboren. Nachdem er im Jahre 1487 die hochste Staats-
priifung bestanden, stieg er schnell zu den obersten Wiirden empor: im Jahre 1510 war er
bereits Prasident im Ministerium der Riten und im folgenden Jahre Grof3-Sekretdr. Intriguen
von Seiten seiner Amtsgenossen veranlafiten zweimal sein Ausscheiden aus dem Dienst,
aber beide Male lief3 ihn der Kaiser Schi Tsung in ehrenvoller Weise zuriickrufen, das
zweite Mal im Jahre 1535, kurz bevor der oben erwihnte Empfang im Wu-yi tien stattfand,
von dem auch die Lebensbeschreibung erzihlt. Er sollte sich der Kaiserlichen Gunst nicht
mehr lange erfreuen, denn kurze Zeit darauf starb er im Alter von 68 Jahren. Fei Hung,
der unter vier Kaisern gedient hatte, ist unter anderem auch der Hauptverfasser der »Ge-
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waren zur Ming-Zeit beriihmte Stitten des Palastes, und die Geschichtschreiber
wissen von mancher bewegten Szene ernster und heiterer Art dort zu erzihlen.
Kaiser Schi Tsung studierte hier die landwirtschaftlichen Kapitel der kanonischen
Schriften, empfing die Grofien des Reiches und gab seinen Vertrauten manch
frohliches Mahl; in spiterer Zeit fanden auch lindliche Theater-Auffithrungen statt,
die uns fast an die europdischen Schiferspiele des 17. Jahrhunderts erinnern.’ Von

schichte des Kaisers Wu Tsung« (1505 bis 1521) ﬁk ',-']’:—3 E ﬁ%, die 207 Kapitel um-
fat. — Li Schi stammte aus Jen-k‘iu hien /¥ B} in Tschili und bestand im Jahre 1502 die
hochste Staatspriifung. Auch seine Laufbahn war eine glinzende, und alle Anklagen seiner
neidischen Gegner haben ihm nie zu schaden vermocht. Er starb im Jahre 1539 als Grof3-
Sekretir und Prisident im Ministerium des Zivil-Dienstes. Li Schi gehérte zu dem kleinen
Kreise der Vertrauten des Kaisers, die zu den ernsten und heiteren Zusammenkiinften und
Mahlzeiten im Wu-yi tien und Pin-féng t‘ing regelmifig erschienen. Er studierte mit dem
Kaiser dort, wie die Ming-Annalen berichten, das Kapitel »Wider die Uppigkeit«, wihrend
ein anderer Wiirdentriiger, Tschai Luan 28 ﬁ (vergl. unten), die Ode »Im siebenten
Monat« erklarte.

' Das Schicksal des Wu-yi tien und des Pin-féng ting, das auch bezeichnend ist fiir das
Wesen jener Verehrung der Landwirtschaft am Hofe der Ming, wird anschaulich erzihlt

im 7scho tschung tschi ﬁ’fj fﬁ fhw, zum Teil auf Grund der Angaben des Ve /fu pien
LTS E % (Das Zscho tschung tschi ist ein Werk der ausgehenden Ming-Zeit und von
Liv Jo YU %ﬂ % ,% verfafit. Es ist in der Sammlung Hai schan sien kuan ts‘ung schu

i [Jj il ﬁﬁ % % enthalten und zdhlt 24 Kapitel. Das Ve /u pien in 30 Kapiteln ge-
hort gleichfalls der spiten Ming-Zeit an und ist von SCHEN TE Fu ‘/j(: ’ff% fv’f Die Konig-
liche Bibliothek in Berlin besitzt ein Exemplar. Beides sind haufig zitierte Geschichtswerke.
Der hier benutzte Text ist zitiert im Schun-tien fu tschi Kap. 3 fol. 33 1 und v%). Das
Wu-yi tien, im Si yuan, dem nordwestlichen Teile der Palast-Stadt, neben dem Pin-féng
ting gelegen, wurde wihrend der Periode Kia-Tsing (1522 bis 1566) erbaut, »um die Be-
deutung der Landwirtschaft zu betonen«. Hierher wurden die hohen Wiirdentriager zu
'Spaziergéingen und Bankets im kleinen Kreise geladen, bier fanden die Erklirungen der Ode
»Im siebenten Monat« statt, und hier erfolgten die groflen Gnaden-Erweisungen. Aber der
Kaiser Schi Tsung iiberlebte seine landwirtschaftlichen Neigungen: in seinem spiteren
Leben geriet er gidnzlich unter taoistische Einfliisse, damit schwand die ehemalige Vorliebe,
und das Wu-yi tien verédete. Es diente als Werkstatt fiir die Arbeiter, die die bunten
taoistischen Gétter-Statuen herstellten, und als Tschai Luan (s. oben), der hier einst
die landwirtschaftlichen Vortrige gehalten hatte, in seiner Rechtfertigung-Schrift auf die
Anklagen eines Zensors im Jahre 1544 an die schonen Tage im Wu-yi tien von ehe-
mals zu erinnern wagte, wurde der Kaiser so zornig, dafl »er ihn seiner Amtstracht ent-
kleidete und hinausjagte.« Seitdem durften die Namen Wu-yi tien und Pin-féng-t‘ing nicht
mehr erwdhnt werden. Nach Schi Tsung’s Tode brach noch einmal eine bessere Zeit fiir
die berithmten Stitten an. Im Kreise des Hofes und der Wiirdentriger sah hier der Kaiser
zur Erntezeit landwirtschaftlichen Theater-Vorstellungen zu, wobei »alle Vorginge von
Aussaat und Ernte bis zum Hinaustragen des Essens auf das Feld durch die Frauen, auch
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dieser zur Spielerei ausartenden Vorliebe der Ming-Kaiser fiir Verherrlichung der
Landwirtschaft sind unter der Mandschu-Dynastie die Spuren verwischt, aber auch
unter ihr haben Ackerbau und Seidengewinnung ihre Rolle in der Kunst zu spielen
vermocht. Und zwar wird diese Rolle vollig bestimmt durch das bereits erwihnte
Werk der Sung-Zeit, das durch die Mandschu-Kaiser ein neues, prunkvolles Gewand
erhielt, und mit dem wir uns nunmehr eingehender beschiftigen wollen, durch das
Keéng tschi tuvon Lou ScHou.

das Singen landlicher Lieder und das Einsammeln dar Korn-Abgabe sich vor den Augen
Seiner Majestit abspielten.« 1584 (oder 1585) brannte das Wu-yi tien ab, wurde aber auf
die dringende Bitte mehrerer Minister unter Hinweis auf seine erhabene Lehr-Bestimmung
wieder aufgebaut und stand zur Zeit des Verfassers des 7scho tschung tschi, also am Ende
der Ming-Zeit, »noch in grofler Eleganz wie neu da<. Ob die beiden Gebdude heute noch
vorhanden sind, ist mir nicht bekannt. Thre Geschichte beweist aber, daf} die hofische Ver-
ehrung des Ackerbaus zu jener Zeit schliefilich nichts anderes war als eine Modelaune, die
voriiberging, wie andere Moden auch. Die Wurzeln davon aber gingen tiefer und trieben
spiter frische Bliiten.



I[II. DAS KENG TSCHI T'U UND SEINE
GESCHICHTE.

Das Kéng tschi ¢'u hat eine lange und nicht unrithmliche Geschichte. Sie be-
ginnt in der Mitte des 12. Jahrhunderts und reicht bis zum Ende des 19., um dann
im Abendlande noch eine Fortsetzung zu erhalten. Durch die Vor- und Nachworte
der verschiedenen Auflagen des Werkes kdnnen wir uns iiber ihren Verlauf genau
und vollstdandig unterrichten, genauer und vollstindiger als es die gelehrten Ver-
fasser der groflen Kaiserlichen Bibliographie, Ss¢ 2% fs‘ian schu tsung mu, getan
haben. Folgendes sind die Angaben dieses literarischen »Standard-Werkes«. » »Das
Kéng tschi t'w schi. Ohne Kapitel-Einteilung. Exemplar vom Gouverneur von
Tschekiang eingereicht. Verfasser Lou Schou® von der Sung-Dynastie. Lou Schou
stammte aus Yin hien (Ningpo) und war der Oheim viterlicherseits von Lou Yo
(s. unten). Im Weén hien t‘ung #ao (Kap. 218 fol. 2 v°) wird das Werk aufgefiihrt.
Dort wird eine Bemerkung von Tsch'en [Tschen Sun] zitiert, die besagt, daf} der
Prifekt von Yii-ts‘ien,? Lou Schou aus Yin, mit dem Beinamen Yii, der Verfasser
sei. Wir haben die Bemerkung in dem Katalog-Werke Tscuen TscHEn Sun's, das
in der Groflen Enzyklopidie von Yung-Lo (Yung-Lo ta tien) enthalten ist,3 nach-
gepriift und gefunden, daf’ dort steht: »der Prifekt von Yii-tsien, Lou Schou aus
Yin, mit dem Beinamen Schou Yi, ist der Verfasser<. Schou Yii ist durch eine
Zerteilung des Schriftzeichens fiir den personlichen Namen Schou gebildet (d. h.
B ist in 8 Schou und Fg Yii zerteilt), das Wén /ien tung % ao hat also das eine
Zeichen Schou irrtiimlich ausgelassen. — Am Ende des vorliegenden Exemplars be-
findet sich ein Nachwort von LouSchou’s Enkel LouHung aus dem Jahre 1210; ferner
ein Nachwort von einem gewissen Tso Lin, dessen Familien-Name nicht angegeben
ist. Darin heif3t es, dafl in dem Nachworte von Lou Schou’s Enkel Lou Hung Lou
Schou’s Name nicht genannt sei. Indessen zitiert Tso Lin das Nachwort von Lou Yo
(s. unten S. 68 u.71), sowie die Bemerkungen von Sung Lien am Schlusse des Aéng
tschi tu, die beide bezeugen, da’ LouSchou der Verfasser des Buches ist. Die Angabe

! Das Zeichen % wird nach K‘ang-Hi #schon, schon und fao ohne Bedeutungs-Unterschied
gesprochen.

2 Das heutige Yii-ts‘ien hien westlich von Hang-tschou.

3 Uber Tsch‘en Tschen Sun’s Werk s. oben S. 44 Anm. 1.

5 FRANKE, Ackerbau und Seidengewinnung in China.
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des Wén hien t'ung #'ao hat Tso Lin offenbar nicht zu Gesicht bekommen. —
Lou Schou’s urspriingliches Werk bestand aus 21 Bildertafeln vom Ackerbau und
24 Bildern von der Seidengewinnung ; alle waren von Liedern begleitet. — Das im
Palast aufbewahrte Bildertafel-Werk ist noch vorhanden, es ist bereits mit Kaiser-
lichen Begleitworten versehen und auf Stein graviert. — Das vorliegende Exemplar
enthilt nur 35 Lieder, aber keine Bilder. Es ist nicht die urspriingliche Ausgabe« «.”

Diese Angaben werden wir in mehreren Punkten zu erweitern und zu berich-
tigen haben. Die Ausgabe des Aéng tsc/iz ¢“u, die den Verfassern der Bibliographie
vorlag, war offenbar die namliche, die in die Sammlung 75ckz pu tsu tschai (s'ung
schu B 6 JE 55 # #° (Abteilung 9) aufgenommen ist.3 Sie enthilt die Bilder
nicht, sondern nur die dazu gehorigen 45 Lieder (die Zahl 35 in der Bibliographie
beruht wohl nur auf einem Versehen), und am Schlusse auch das Nachwort von
Lou Hung aus dem Jahre r2r10. In diesem erfahren wir iiber die Entstehung des
Werkes das folgende: »Als Kaiser Kao Tsung (von der Sung-Dynastie) selbst das
grole Erbe (d. h. das Reich) errettete und, das Werk seiner Viter fortsetzend, die
. Wiederaufrichtung (des Staates) betrieb, als er die Miihen und Anstrengungen der
Kriegswirren auf sich nehmen und hundertfach Sturm und Regen trotzen mufite,
da erkannte er die Leiden des Volkes, und mehr noch als bisher wurde das Em-
pfinden der Untertanen sein eigenes Empfinden. Er hatte keine Muf3e fiir andere
Dinge, aber dennoch erlie er ein Edikt iiber die Wichtigkeit des Ackerbaus und

1Kap 102 fol. 13 v° und 14 1°: %*ﬁi&[%] =5 , H %% b7 #ﬁfﬁﬁ‘ zk
@%ﬁxﬁiﬁ%/&%ZMﬁZ& KWRBE #OEE W
E%Z H A TE S ST L8, 4 8 oK £ ki ﬁiﬁﬁﬁ
%%ﬁ%ﬁ%%ﬁﬁﬁ?ﬂ?’%’“%ﬁ%%w : ”:;*'i%‘f
FHBEEB/E—FTFHL A EFH "%"‘ﬁ ﬁ%%&b
Eﬁ\iﬁ?Fﬁﬁi'" %ﬁ\i@ “S,ZZ‘\
%ﬁ%ﬁ*ﬁﬁﬂx BN E = -—%@
F VL EF, Aﬁqﬁﬁﬁﬁ%ﬂiﬁ?i\%% WA, Jﬂ:ﬂifiﬁ
FETHEAPHHEBEZIEREAR

2 Diese Sammlung ist nach einer Angabe im Hui ko schu mu % PAl % B Kap. 5 fol. 701
in den Jahren von 1776 bis 1823 zusammengestellt worden, der Kaiserliche Katalog in den
jahren von 1773 bis 1782. Vermutlich haben also die Verfasser des letzteren von jener
Sammlung noch nichts gewuf3t. Das von mir benutzte Exemplar gehort der Koniglichen
Bibliothek in Berlin.

3 Im Yung-Lo ta tien, wie Dr. LAUFER, irregefiihrt durch den Kaiserlichen Katalog, angibt
(Toung Pao 1912 S. 101), war das Kéng tschi tu nicht enthalten.
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betrieb den Kultus der personlichen Seidenraupen-Zucht (s. oben). Zu jener Zeit
war mein verstorbener Grofivater Magistrat von Yii-ts‘ien in Lin-ngan (Hang-tschou).
Er miihte sich ab um die Angelegenheiten des Volkes und fragte den Landmann
und die Seidenraupen-Ziichterin (nach ihrer Arbeit). So verfertigte er zwei Samm-
lungen von Bildern und Liedern vom Pfliigen und vom Weben; 21 Bilder vom
Pfligen und 24 vom Weben, die Lieder aber in der entsprechenden Zahl. Die
Bilder sollten den dufleren Hergang darstellen, die Lieder aber die Empfindungen
dabei. Bestiandig am frilhen Morgen wurden sie iiberall gesungen, so daf (der Kaiser)
nach dem Ursprung fragte. Man empfahl den Verfasser fiir eine Audienz und dabei
iiberreichte er Seiner Mejestdat das Werk. Grofler Beifall wurde ithm zu Teil, und
das Werk wurde im Hinteren Palast (d. h. in den Frauen-Gemichern) bekannt ge-
geben. So werden denn diese Bilder und diese Lieder zusammen mit dem Kapitel
»Wider die Uppigkeit« in den Biichern von Tschou und mit dem Gesange »Im
siebenten Monat« in den Liedern von Pin’ sich forterben und niemals untergehen;
warum sollten wir also Erz und Stein brauchen, um sie fiir eine ewige Zukunft zu
erhalten? Und doch, um stets der Tugenden unseres Vorfahren eingedenk zu sein
und die Gnadenbeweise des Herrscherhauses nicht zu vergessen, haben wir sie auf
Stein graviert, so daf} sie niemals vergehen konnen. Geschrieben von dem Enkel
Lou Hung am 15. Tage des ro. Monats im Jahre £éng wu der Periode Kia-Ting
(=1210)¢.2

Was das Nachwort des Tso Lin betrifft, das in der Bibliographie erwihnt
wird, so mag zunichst bemerkt werden, dafl der Familien-Name des Tso Lin, den
die Verfasser nicht feststellen konnten, Wan # heift. Es ergibt sich dies aus
einem Nachworte zu dem Nung schu und 75 an schu(s. oben S. 481.) in der Sammlung
Tschi pu tsu tschai, das er mit seinem vollen Namen und dem Datum K'ien-Lung

'S. oben S. 40f.

2 Kéng tschi t'u schi fol. g r° und v°: |5y 7—13*";‘ ,% %‘%iﬁjﬁ %‘ \,488, Eﬁ [h N tﬂ A
‘/E\Fﬁ‘jxg-h%ﬁ% ﬁﬁm%m\/ﬁ%%ﬂﬂﬁ\ﬁuﬁﬁzi RN
FEELH PTHRBIATAREZIH  THRAKREZBE L
REBRSHRRE AV RER . ZAME B, N
MzEHA -—MEHAEM, Fhwz BEUE
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3. Jahr (= 1738) gezeichnet hat." Das von den Verfassern der Bibliographie er-
wihnte Nachwort des Wan Tso Lin zum Kéng #schi ¢u schlief3t sich in der Samm-
lung unmittelbar an jenes eben erwihnte Nachwort an, und das darin zitierte Nach-
wort von Lou Yo ist ebenfalls unverkiirzt in der Sammlung enthalten. Es ist in
demselben Jahre (1210) geschrieben wie das von Lou Hung und hat sich am Ende
der gleichen Ausgabe befunden wie dieses. Im ersten Teile stimmen beide Nach-
worte wortlich iiberein, dann aber lernen wir von Lou Yo, dem Neffen Lou Schou’s,
noch einige weitere Einzelheiten iiber das Werk und seine Entstehung. » »Die Bilder
vom Pfliigen« <, so berichtet er, »»begannen mit dem »Wissern der Saatkorner«
und endeten mit dem »Aufspeichern« (vergl. die Bilder Lt und I,21 Tafel XI
und LII), im ganzen 21 Darstellungen. Die Bilder vom Weben begannen mit dem
»Baden der Seidenraupen< und endeten mit dem »Zurechtschneiden der Seiden-
stoffe« (vergl. die Bilder II,1 und II,24 Tafel LVI und C), im ganzen 24 Dar-
stellungen. Die Darstellungen bestanden aus Bildertafeln, die von Liedern aus fiinf-
silbigen Versen begleitet waren, jedes Lied hatte acht Verse««.? Lou Yo erzihlt
dann weiter, daf} sein Oheim, nachdem er durch sein Werk die Aufmerksamkeit des
Kaisers erregt und bei Hofe lebhafte Anerkennung gefunden habe, spiter Zoll-
Direktor in Kuangtung und Fukien und dann Inspektor des Verkehrswesens fiir
Hupei und Hunan in Tschang-scha gewesen sei. Nach iiber zehn Jahren habe er sich
danach aus dem Dienst zuriickgezogen. »Seine Enkel Lou Hung und Lou Schen
aber fiirchteten, sein Werk mochte im Laufe der Zeit verloren gehen. Sie wiinschten
deshalb die Lieder in Stein zu schneiden, und ich selbst habe dabei die rote Zeich-
nung (auf dem Steine) ausgefithrt,3 so dafl sie fiir ewige Zeiten sich verbreiten
konnen«.* Das Werk soll dann auch denen, so hofft Lou Yo, »die die Friichte von
Ackerbau und Seidengewinnung genief3en, aber die Miihen fiir ihre Kleidung und
Nahrung nicht kennen«, eine Mahnung sein, der Sorgen des Volkes zu gedenken.

Die Bemerkungen SunG Lien’s’ endlich, die die Verfasser der Bibliographie

' Vielleicht ist Tso Lin der Beiname, und Wan Tso Lin identisch mit Wan Sung Ling ;%
AR B, einem der Mitarbeiter am Schou schi tung Fao. Vergl. unten.

2 King tschi tuhonsii ol 1v: ik BB BEHEUEALE L=+
—H HEBEYEIRACTME SR CCEEUL
= w— B\

¥ Nach dem Original wird zunichst auf dem Steine eine Kopie ausgefiihrt, die der Graveur

dann ausmeiflelt. Diese Kopie muf} in rot ausgefiihrt werden, weil der Stein schwarz ist,
und schwarze Tusche nicht sichtbar sein wiirde.

*a.a.O.fol.er:—};ﬁ‘éﬂé‘a‘é%ﬁ ;iﬂ\fﬁiii'ﬁﬁ'ﬁ‘klﬂ?# }IJ%;EI ) fﬁﬁ?}
ZEABUBEKRAS.

% Sung Lien lebte von 1310 bis 1381. Er war Priasident der Hanlin - Akademie in Nanking
und Vertrauter des Kaisers Hung-Wu von der Ming-Dynastie, s. GILES, Brogr. Dict. Nr.1836.
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als von Wan Tso Lin zitiert erwahnen, befinden sich nicht, wie sie angeben, am
Schlusse des Aéng tschi ¢u, sondern des 7schi ¢t'u, des »Bilderwerkes iiber die
Seidengewinnung «, das, wie man aus dem folgenden ersiecht, offenbar auch fiir sich
allein erschienen war. Wan Tso Lin sagt dariiber: »In Sung Lien’s Bemerkungen
am Schlusse des Bilderwerkes tiber die Seidengewinnung heifdt es: Zur Zeit des
Kaisers Kao Tsung von der Sung-Dynastie verfafite Lou Schou aus Ssé&-ming (zur
Zeit der Ming-Dynastie ein Schrift-Name fiir Ningpo) das Aéng #schi ¢ 2 und tiber-
reichte es dem Throne. — Eine Betrachtung dieses vorliegenden Buches ergibt,
daf} jenes (Werk des Lou Schou) eben das ist, was hier 73ckz ¢ genannt wird.
Unter jeder einzelnen Tafel befindet sich eine Aufschrift der Kaiserin Hien Schéng
Ts¢ Lie Huang-hou. Diese Kaiserin entstammte der Familie Wu und war die Ge-
mahlin von Kao Tsung. Die Handschrift entspricht auch vollig der Art (Kao Tsung’s
und seines Hofes). Sollte nicht vielleicht, nachdem Lou Schou die Tafeln iiberreicht
hatte, ein Schreiber der Hanlin-Akademie den Auftrag erhalten haben, eine Kopie
davon zu machen, und diese dann von der Kaiserin mit den Aufschriften versehen
sein? Bisher traf man dieses Buch im Leben nur selten an; man hatte auch Zweifel,
ob nicht etwa Ta Fang (Beiname von Lou Yoj der Verfasser sei. Mein Gefihrte
Tschang K'un K'ao hat aber den richtigen Zusammenhang festgestellt, und ich
gebe ihn daher bekannt«.”

Aus diesen verschiedenen Nachrichten ergibt sich nunmehr folgendes iiber die
Entstehungs-Geschichte des Aéng #schi ¢ u. Im Jahre 1127 hatte das Kaiserhaus der
Sung, nachdem die tartarischen Jutschen oder Kin den regierenden Kaiser entfiihrt
und ganz Nord-China unterworfen hatten, die Hauptstadt des Reiches nach Nan-
king, i.]. 1138 nach Hang-tschou verlegt. Dieser Entschluf3 bedeutete einen volligen
Wechsel in der chinesischen Politik, einen neuen Abschnitt in der Geschichte des
Reiches: die Sung gaben den Kampf gegen die Tartaren als hoffnungslos auf und
begniigten sich mit dem, was ihnen die nordischen Eroberer an Land und an poli-
tischer Stellung liefen. Der schmachvolle Vertrag von 1141 setzte dies im einzelnen
fest. Kaiser Kao Tsung aber, »das Werk seiner Viter fortsetzend, betrieb die
Wiederaufrichtung des Staates«, er ordnete den Kultus des Friedens aufs neue,
rerrichtete die Altire des # a7 sché und ¢ a7 ¢s7 (s. oben S. 22), sowie das runde Heilig-

‘Tsc/zz' jw tsu tschai, Nung ts‘an schu po fol. 2 v': b ﬂ% ;ﬁ %Eﬁ& % % ;:; ﬂL%
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tum des Himmels« ™ und versuchte, im Palast den Kultus der Seiden-Gottin wieder
einzurichten.? Dem Landvolk aber, dem durch die unablissigen Kriegsziige die Acker
verwiistet, die Arbeiter geraubt und die Neigungen zum Landbau verleidet waren,
sollte geholfen werden so gut es ging, vermutlich meist durch salbungsvolle Edikte
und religiose Zeremonien. Unter solchen Verhdltnissen, in menschenfreundlicher
Teilnahme an den Leiden des Volkes, angeregt vielleicht durch Beispiele aus der
Vergangenheit (s. oben) und im Einklang mit den Bestrebungen des Hofes, ver-
falte der Magistrat von Yii-ts'ien im Bezirk der Hauptstadt, Lou Schou, sein kleines
Werk mit dem anspruchslosen Titel A2ng #schi ¢u, »>Bilder vom Pfliigen und
Weben«, d. h. von Ackerbau und Seidengewinnung. In einfachen, aber nicht un-
geschickten Zeichnungen schilderte er darin den Verlauf beider vom Sden bis zum
Ernten und vom Waschen der Eier bis zum Zuschneiden der Stoffe; jedes Bild aber
war von einem kleinen Liede begleitet, das Minner und Frauen bei der Arbeit
singen sollten. So wollte der fiirsorgliche Magistrat seine Eingesessenen wieder zu
ihren lindlichen Arbeiten ermuntern, indem er ihnen zeigte, dafl auch die Klasse der
Gebildeten und Gelehrten fiir ihre Mithen Verstindnis habe und den Wert ihrer
Leistungen zu schitzen wisse. Kaiser Kao Tsung wurde auf die anscheinend populdr
gewordenen Lieder aufmerksam gemacht, er empfing den Verfasser, fand Gefallen
an seinem Werke und liefl den Teil iiber die Seidengewinnung den Damen des
Hofes bekannt geben, die ja selbst wieder die Sitte der Seidenraupen-Zucht pflegen
sollten. So wurden Lou Schou und sein Aéng #schi ¢ zu literarischen Berithmtheiten.

Der Zeitpunkt der Abfassung des Buches laf3t sich nur anndhernd, aber mit
Sicherheit bestimmen. Die chinesischen Quellen3 geben alle nur die Zeit des Kaisers
Kao Tsung an, und zwar die Periode Schao-Hing 8 ¥ (1131 bis 1162). Die
Ubersiedelung nach Hang-tschou i. J. 1138 gibt einen weiteren flerminus apud
quem. Lou Hung’s Nachwort berichtet, dafl der Kaiser damals den »Kultus der
personlichen Seidenraupen-Zucht« wieder einfithrte. Wie wir frither gesehen haben
(s. oben S. 31), war es im Jahre 1145, dafl dieser Versuch unternommen wurde.
Kurz vor oder kurz nach diesem Jahre muf} also das Kéng ¢schi t'u
verfaflt sein. Das wird bestitigt durch eine Bemerkung, die Wanc Kanc {F
#, der von 1187 ab Beamter in Tschekiang war und dort viel fiir die Landwirt-
schaft und den Wohlstand der Bevdlkerung tat,* in seiner Vorrede zu einer spiteren

''S. Wieger, Textes historiques S. 1895.
2 Vergl. oben S. 31. ‘
3 Aufler den oben erwihnten auch das Vii kaz, zitiert im 7 u schu #si tsch'éng ﬁz ﬁ' ﬁ-

Kap. 40 ¥ 5§ fol. 7 v°.
* Die Lebensbeschreibung von Wang Kang findet sich Sung scii Kap. 408 fol. 4 r* ff. Er
stammte aus Yi hien %z lﬁ in Hui-tschou fu ﬁ 9‘]", Provinz Anhui, und nennt sich des-
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Ausgabe des Aéng tschi tu(s.unten S. 72) macht. Er sagt, daf’ »mehr als sechzig Jahre
nachher (d. h. nachdem Lou Schou in Audienz empfangen war) seine Enkel, in der
Besorgnis, das Werk konnte im Laufe der Jahre verloren gehen, es auf Stein zu
gravieren wiinschten, und dafl deshalb in der Periode Kia-Ting der Neffe des ver-
storbenen Herrn (Lou Schou) selbst, ein Mitglied des Grof3-Sekretariats (oder
Staatsrats), die rote Stein-Zeichnung gemacht habe«.’ Es handelt sich hierbei um
die vorhin erwahnte Ausgabe Lou Hung’s vom Jahre 1210. Mehr als sechzig Jahre
zuriick von diesem Datum fiihrt ebenfalls zu dem Jahre 1145 oder in seine Nihe.

Unzweifelhaft hat Lou Schou sein Werk als Handzeichnungen oder farbige
Bilder mit handschriftlichem Text dem Kaiser iibergeben; ob er es auflerdem hatte
in Holz schneiden lassen, wissen wir nicht; annehmen sollte man es, sofern die
Lieder wirklich solche Verbreitung gefunden haben, wie Lou Hung es schildert.
Jedenfalls schien aber den Nachkommen des Verfassers in Anbetracht der Ehre, die
das Werk der Familie gebracht hatte, die bisherige Art der Erhaltung zu unsicher,
und so entstand i. J. 1210 eine neue, vom Stein abgezogene Ausgabe, zu der Lou
Schou’s Neffe Lou Yo, der eine hochgestellte und berithmte Personlichkeit war,
selbst die Kopie des Originals gemacht hatte. Lou Yo bezeichnet sich in der Unter-
schrift seines Nachwortes als Grof3-Sekretir und Inhaber der hochsten Hofstellung
und eines hohen Adelsranges,? und so kann es nicht Wunder nehmen, wenn Tsch'en
Tschen Sun in seinem Kataloge (s. oben S. 44 Anm. 1) dem Wén hien tung k ao
(Kap. 218 fol. 2 v°) zufolge von Lou Schou, dhnlich wie der Kaiserl. Katalog nur sagt:
ser war der Oheim des Grof3-Sekretirs<. Lou Yo hatte auch Gelegenheit, die neue

halb auch »Wang Kang aus Sin-ngan ¥ f‘«, weil Sin-ngan ein alter Name fiir Hui-
tschou ist. Im Jahre 1228 zog er sich als Vize-Prisident im Ministerium fiir Volkswirtschaft
aus dem Dienst zuriick. Sein Biograph rilhmt seine umfassenden Kenntnisse in der Ge-
schichte, Militarwissenschaft, Landwirtschaft, Medizin, Astrologie und Chronologie.

! Japanische Ausgabe (s. unten S. 76ff), 2. Vorwort fol. 1 r* und VO:% 55 + @% ﬁ& 5 %
BEBRAERRANFLAGEERBEAET S RITE
2Seinvol]erTitelist:Eiﬁ*‘ﬁﬂﬂﬁg\ﬁjﬁ%%g\ﬁ'fkﬂ Eﬁ
@]{Z‘\\ﬁz ) E:‘F‘—“ﬁ }5 N ﬁ % iﬂ‘)ﬁ‘ﬁﬁ.Eswﬁrde zu weit fithren,

alle diese Titel der Sung-Zeit hier zu erkldren. In den Beférderungslisten der Sung-Annalen
(Sung schi Kap. 213 fol. 35 v°) ist seine Berufung von dem Posten eines Prisidenten des
Ministeriums der Riten in das Grof} - Sekretariat und den Staatsrat unter dem Jahre 1208
verzeichnet. Von 1169 bis 1170 war Lou Yo mit einer diplomatischen Mission an den Hof
der Kin betraut, der sich seit 1156 in Peking befand. Uber den Verlauf dieser Reise be-
richtet, wie CHAVANNES in seiner Arbeit Voyageurs Chinois ches les Khitan et les Foulschen
(Journal Asiatique 1897, I S. 377 ff. und 1898, I S. 361 ff.) S. 362 angibt (der Name ist dort
irrtiimlich Sung Lou Yo statt Lou Yo von der Sung-Dynastie geschrieben), sein noch er-

haltenes »Tagebuch einer Reise nach dem Norden«, Pe7 king ji lu Zﬂj 17 B %5{
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Ausgabe des Aéng tschi ¢'u, wie man aus dem Vi /4ai ersieht, seinerseits wieder
»dem ostlichen Palast«, d. h. dem Thronfolger zu iiberreichen.' Es spricht dies alles
nicht blof} fiir die Pietit des hohen Wiirdentrigers seinem bescheidener gestellten
Oheim gegeniiber, sondern ganz besonders auch fiir die Wertschitzung, deren sich
das Werk des letzteren erfreute. Das Kéng ¢schi ¢ 'u war, wie in dem Nachwort der
groflen K'ien-Lung-Ausgabe hervorgehoben wird, der erste Versuch einer vollig
neuen malerischen Darstellungsart (s. unten), und es erscheint selbstverstindlich,
daf} es in der Bibliographie der Sung-Annalen unter der landwirtschaftlichen Literatur
mit verzeichnet steht.?

Nachdem das Buch in einer ansprechenden Form vervielfiltigt war, fand es in
den Provinzen Mittel-Chinas weitere Verbreitung. Wang Kang sah es, dem er-
wihnten Vorwort zufolge, »zwanzig Jahre spiter, als er mit der Verwaltung von
Kuei-ki (Schao-hing fu in Tschekiang) beauftragt war, zum ersten Male«, und war
so von seiner Bedeutung durchdrungen, dafl »er die Bilder kopieren lie3, damit sie
in Holz geschnitten, und so die Lehren fritherer Weisen nicht vergessen wiirden«.3
Diese Ausgabe in Holzdruck scheint dann i. J. 1237 (Kia-Hi 3% BE 1. Jahr) ein Ur-
Enkel Lou Schou’s Namens Lou Scuao i #4), der ein Militir- Beamter in Nan-
k'ang (Kiangsi) war, mit einem kurzen, nichtssagenden Vorworte versehen zu
haben, wenigstens ist ein solches in der japanischen Ausgabe (s. unten S. 76ff.) un-
mittelbar an das von Wang Kang angefiigt.*

Nach dem vélligen Zusammenbruch der Sung-Herrschaft und der Vereinigung
des ganzen Reiches unter dem Szepter der mongolischen Yuan-Dynastie um 1280
verschwindet, wie so manches wertvolle Werk der Sung-Zeit, anscheinend auch das
King tschi t'u, oder wenigstens sein Text aus der literarischen Welt, aber nicht,
ohne sehr deutliche Spuren zu hinterlassen. Die Mongolen-Kaiser bemiihten sich,
kulturell in den Wegen ihrer Vorgéinger zu wandeln, und iiber die Bedeutung von
Ackerbau und Seidengewinnung dachten sie nicht anders als jene. So hatte sich,

VT %u schu tsi tsch'éng a. a. O.: %ﬁ 18} 1‘%% VR il =
* Sung schi Kap. 205 fol. 22 v°. Der Titel lautet dort: » Kéng ischi t‘u von LOU SCHOU, in

einem Kapitel« 1‘% T% ﬁ %‘E& @ — % Es ist auffallend, dal weder die Verfasser
des Kaiserl. Katalogs noch Wan Tso Lin sich dieser Angabe bedient haben, um ihre

Zweifel uber die Verfasserschaft zu kliren.
"AaOfliv:HBERREDTAEFRERGESF LB

e mHHEEWE . R REGIERBUSHEREUSE

;F.j; % ?!{ Z Em . Da Wang Kang bereits 1228 den Dienst verlief3, so kann die Angabe

»zwanzig Jahre« (von 1210 ab) nur eine abgerundete sein.
* Auch in der Sammlung 7sc/i pu tsu tsckhai findet sich das Vorwort Lou Schao’s, und zwar
unmittelbar hinter dem Nachworte Lou Yo's.
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wenn nicht das ganze Werk, so sicherlich sein Titel und vielleicht auch ein Teil der
Bilder als Beriihmtheit behauptet, denn nur so ist es zu verstehen, dafl der beriihmte
Tscuao MinG Fu von der Kaiserin beauftragt wurde, seine vierundzwanzig Gedichte
zu den >Bildern vom Pfliigen und Weben« zu verfassen.” Ob in deren Titel mit
Kéng tschi ¢'u Lou Schou’s Werk gemeint ist, laf3t sich aus dem Texte nicht ent.
nehmen ; ausgeschlossen ist es natiirlich nicht, obwohl, wie wir oben gesehen haben,
Tschao Méng Fu selbst ein Bilderwerk tiber die Landwirtschaft verfertigt hatte.
Noch eine andere bezeichnende Tatsache hat das 7% schu tsi tschéng aus der Zeit
der Yuan verzeichnet. Man hatte damals eine grofle Behorden-Organisation ge-
schaffen, die lediglich der Forderung des Ackerbaus in den verschiedenen Reichs-
teilen dienen sollte. Diese Behorden hatten unter anderem auch veranla3t, daf} »an
den Winden zu beiden Seiten der groflen Eingangstore zu den Amtsgebduden der
Prifekten und Magistrate die Bilder vom Pfliigen und Weben dargestellt waren«.?
Auch hier ist nicht mit Sicherheit zu sagen, ob Lou Schou’s Bilder gemeint sind,
aber jedenfalls steht so viel fest, da} der Titel Kéng fschi ¢u zu einer allgemein
bekannten Bezeichnung geworden war; und wenn die Bilder nicht die nimlichen
waren wie die von Lou Schou gezeichneten, so werden sie sich sicher an sie ange-
lehnt und sie nachgeahmt haben.

Ob wihrend der Zeit der Mongolen-Dynastie neue Auflagen des alten AZng
tschi ¢ 'u erschienen, wissen wir nicht. Die nichste Kunde, die wir iiber das Werk
als solches haben, fiihrt uns bereits in das Jahr 1462 der Ming-Dynastie. Von diesem
Jahre (TYien-Schun K Mi 6. Jahr, 4. Monat) ist eine Vorrede datiert, die ein ge-
wisser Wanc Tséne You F #% jBf;, ein aus dem Dienst geschiedener Provinzial-
Richter von Kuangsi, zu einer neuen Ausgabe des Aéng fschi ¢ u schrieb, und diese
Vorrede ist uns in der japanischen Ausgabe ebenfalls erhalten. Sie berichtet, dafl
der Gehiilfe des Provinzial-Richters von Kiangsi,3 Namens Sunc Tsunc Lu ¢ 52
#, der Herausgeber der neuen Auflage sei. »Die Bilder«, heifit es dann weiter,
»sind einst von dem Oheim des Grof3-Sekretidrs Lou Yo unter der Regierung der
Sung, der den Beinamen Schou Yii (d. h. Lou Schou, s.oben S.65) hatte, angefertigt
worden. Zu jedem Bilde gehort ein Lied zum singen. Im Laufe der Zeit sind die
alten Exemplare verdorben und verstiimmelt, Herr Sung hat deshalb das ganze
neu gepriift und festgestellt und darauf in Holz schneiden lassen, um ihm so eine
weitere Verbreitung zu verschaffen«.# Da sich im Text an diese Vorrede die friihere

1S. oben S. 59f. und unten das Nachwort.

’aaOKap40%§§tfol6r° iﬂ%jﬁlﬁﬁﬁ %%Mﬁk

9 Der Titel ist: YT 75 #& %3 $

fol. 110 und v*: Iﬁﬂvﬂ%ﬂ&$’fifﬁ1 X & T F, B E
2{1;’# EMEEAE KSR RAEMEITF Gic) M
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von Wang Kang und von Lou Schao anschliefit, so laf3t sich annehmen, dafl dem
Sung Tsung Lu bei seiner Neubearbeitung der alte Holzdruck von Wang Kang
aus dem Jahre 1237 als Muster vorgelegen hat.

Von alle den genannten Original-Ausgaben des A%7ng #sc/i ¢ u ist bisher keine
ans Licht gekommen, indessen scheint es nicht ausgeschlossen, dafd sich in den
Biicher-Sammlungen des Palastes in Peking die eine oder andere finden wird, wie
ja auch die Verfasser des Kaiserl. Katalogs, allerdings etwas unbestimmt, angeben,
daf} »das im Palast aufbewahrte Bildertafel-Werk noch vorhanden sei« (s. oben
S. 66)." Man konnte vermuten, dafl dem Verfasser des Nung tschéng ts'iian schu
(s. oben) um das Jahr 1630 die Bilder bekannt gewesen sein miissen, da er sich
in seiner Darstellung des Diemen-Geriistes (4ang 5G) Kap. 22 fol. 5 v°, das
unten in den Anmerkungen als Figur 23 wiedergegeben ist, offenbar an das
Bild I,15 von Lou Schou (s. Tafel XL.) angelehnt hat.? Aber, wie wir oben sahen
(s. S. 52), hat Sti Kuang K'i seine Illustrationen wieder dem Nung schu des Wang
Tschen aus der Yuan-Dynastie (s. oben S. 46) entlehnt, so daf dieser Beweis da-
mit hinfillig wird. Lou Schou’s Werk wird freilich schon aus technischen Griinden
immer nur in wenigen Exemplaren hergestellt worden sein, und Wan Tso Lin, der
um 1738 schrieb, betont, daf} »man dieses Buch nur selten im Leben antrifes
(s. oben S.69), so selten in der Tat, daf® man zu seiner Zeit sogar Zweifel iiber die
Verfasserschaft gehabt hatte. Erst durch die Kaiser der Ts‘ing-Dynastie haben die
Lieder Lou Schou’s, 45 an der Zahl, wieder weite Verbreitung erhalten, wenn
auch anfangs, wie es scheint, ohne Bilder. Den Verfassern des Katalogs hat ein
solches bilderloses Exemplar vorgelegen, und ebenso enthilt die Sammlung Zsck:
pu tsu Ischai, wie bereits erwihnt (s. oben S. 66), die sdmtlichen Lieder in liickenloser
Form. Es sind anspruchslose kleine Poesien, die vom Volke gesungen werden sollten
und dem Berichte zufolge es in der Tat auch wurden (s. oben S.67). Sie bestehen aus
je acht fiinfsilbigen Versen, von denen immer die zweiten, vierten, sechsten und achten

! Im Herbst 1910 hat eine gelehrte japanische Kommission von der Universitit Tokyo diese
Biicher-Sammlungen des Palastes besichtigen diirfen. Threm Berichte zufolge werden die
Bucher, die nach der Eroberung Hang-tschou’s im Jahre 1276 durch den mongolischen

Heerfithrer von dort nach Peking uibergefiihrt wurden, noch heute im Nez 4o P&] %Ej auf-
bewahrt und scheinen kaum beriihrt zu sein. Es ist nicht unmdoglich, dafl sich darunter
auch, wenn nicht das von Lou Schou gezeichnete Original, so doch die »editio princeps¢
von Lou Yo befindet. (Vergl. T‘oung Pao 1911, S. 287.)

2 Das Bild ist auch vom Sc/on schi t‘ung #°ao (s.oben) Kap. 3¢ fol. 22 r* iibernommen und findet
sich im 7"u schu tsi tsc/z‘éngilﬁ 5] Hi Kap. 8 fol. 33r°. Man sieht also, wie einerseits selbst
von - diesen »technischen« Darstellungen der Ackergerite emnige auf das Kéng tschi t'u
zuriickgehen (vergl. oben S. 46) und anderseits von einem Werke in das andere hiniiber-
wandern. Vergl. auch unten Anm. 88.



UND SEINE GESCHICHTE. 75

“reimen. Als Proben seien hier das erste Lied der Sammlung vom Pfliigen und der
vom Weben in Text und Ubersetzung wiedergegeben.

H %iﬁ§§%F3%

¥ &g 4 W K

W = & K &

B oK W

57 o oAE R

Das Wissern der Saat-Koérner.

Wenn an des Bergbachs Quellen der nichtliche Regen sich reichlich ergossen,
Und draufien vor der Tiir die Wasser des Friihlings anschwellen,
Dann taucht man die bambusgeflochtenen Korbe in die seichte blaugriine Flut.
Das segenspendende Korn treibt seine jungen Sprossen hervor,
Bald hebt auf den westlichen Feldern® die Arbeit an,
Dann folgt die Pflugschar der steigenden Morgen-Sonne.
Ein Huhn opfert man dem Genius des Friihlings?®
Und neigt sich vor ihm, betend um die Fiille des Herbstes.
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Das Baden der Seidenraupen (-Eier).
Nun hebt fiir Ackerbau und Raupenzucht die Arbeit an.
Die Zeit des Feuer-Verbots3 ist voriiber;
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1»Die westlichen Felder« ist ein beliebter Ausdruck in chinesischen Gedichten, vergl.

z.B. bei T‘ao Yuan Ming: ;IQ} ﬁ $ 7}A [ii%] % sbald gibt es Arbeit auf den westlichen
Feldern«. S. ANNA BERNHARDI, 7au Fiian-ming, Leben und Dichtungen (Mittlg. d. Sem. fiir
orient. Spr. Bd. XV, Abt. 1) S. 55. — Die Wendung spielt offenbar an auf die Felder der
Lehensfiirsten, die aber meist im Osten oder Siid-Osten lagen. (Vergl. oben S. 4f) Vielleicht
werden die Felder des Volkes als im Westen liegend gedacht. Vergl. unten das neuere Lied.

3 Kou-mang gilt als Sohn des mythischen Herrschers Schao Hao 4 Gﬁ': (oder '35‘{) und wird
im L7 ki (Kap. Yiie ling, COUVREUR 1,331 u. a.) als Genius des Frithlings bezeichnet.

3 Die Zeit des Feuer-Verbots fillt gegen das Ende des chinesischen Friihlings, in die erste
Hilfte des April. Drei Tage lang soll dann kein Feuer angeziindet und kein Essen ge-
kocht werden, weswegen die Zeit auch »die Zeit des kalten Essens«, kan schi % S, ge-
nannt wird. Angeblich sollen dadurch die Felder vor Uberschwemmung und Hagel ge-
schiitzt werden, doch ist der Ursprung des Brauches dunkel. Heute wird er nicht mehr be-
achtet. Niheres bei DE GROOT, Les fétes annuellement célébrées a FEmout S. 208 1.
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Es sind die Tage, wo ein leiser Wind weht, und die Schwalben zuriickkehren,

Es ist die Zeit, wo ein sanfter Regen fillt, und man die Eier der Seidenraupen badet.
Im Friihlingsgewande schlagt die weif3seidenen Armel auf

Und fiillt das Becken mit kristallklarem Nafl.

Drinnen im Palast denkt man darauf zu fasten

Und selbst die Maulheerblitter zu pfliicken, um dem Volke ein Beispiel zu geben.’

Anders als mit den Liedern steht es aber mit den Bildern Lou Schou’s. Von
ihnen ist uns in China bisher nichts vor Augen gekommen, wenngleich es durch-
aus moglich ist, daf} sie im Laufe der Zeit doch noch einmal irgendwo auftauchen.
Unsere Kenntnis des alt berithmten Bilder-Werkes wiirde somit lediglich auf seinen
Text und auf die Neu-Zeichnungen vom Ende des 17. Jahrhunderts (s. unten) be-
schrinkt sein, wenn uns nicht ein gliicklicher Zufall zu Hilfe gekommen wire.
Gelegentlich seines Aufenthaltes in Tokyo i. J. 1908 fand unser Landsmann Dr.
Lavrer aus Chicago dort in einem Buchladen einen alten japanischen Nachdruck
der Ausgabe des Sung Tsung Lu von 1462.2 Das Werk, das in sehr gutem Zu-
stande ist, enthdlt die simtlichen 45 Bilder Lou Schou’s, 21 vom Ackerbau und
24 von der Seidengewinnung. Die Bilder sind doppelseitig, aber in der Mitte durch
den Heftraum des Buches unterbrochen. Der umrahmte Spiegel eines jeden Blattes
mifit 23 X 15 /> cm, das ganze Bild also 23 X 31 cm. Die Lieder wechseln mit den
Bildern in der Weise ab, daf} auf der Doppelseite vor jedem Bilde das dazu ge-
horige Lied steht. Die Lieder vom Ackerbau sind vollstindig, unter denen von der
Seidengewinnung fehlen die sechs letzten; die Liicke ist aber belanglos, da wir sie
aus den in China erhaltenen Texten ausfiillen konnen. Wie schon erwihnt, enthilt
diese japanische Ausgabe auch das Vorwort des Wang Tséng You, sowie das
dltere von Wang Kang und von Lou Schao. Ferner aber findet sich am Schlusse
ein kurzes Nachwort von dem japanischen Herausgeber, datiert aus Kyoto vom
Jahre 1676 (Empo #iE B P h%). Und zwar ist dieser Herausgeber niemand anders
als Kaxo Eivo $f B 7K %, der Verfasser des Hontscho Guwaschi 75 ¥) 3 8,
einer Geschichte der japanischen Malerei, der ein Mitglied der beriihmten Maler-
Familie Kano war und von 1631 bis 1697 in Kyoto lebte.3 In seinem Nachwort,

' S. nidheres hieriiber oben S. 25 ff.

2 Dr. LAUFER hat niheres iiber seinen Fund in einem Aufsatze in der Toung Pao (1912,
S. 97 1), The Discovery of a Lost Book, mitgeteilt. Das Buch befindet sich jetzt im Besitze
der »John Crerar Library« in Chicago und ist mir von dieser in entgegenkommendster
Weise fiir meine Untersuchungen zur Verfiigung gestellt worden.

3 S. ANDERSON, Descriptive and Historical Catalogue of a Collection of Fapanese and Chinese
Paintings in the British Museum S. 281f. und PAPINOT, Dictionnaire d'Histotre et de
Géographie du Fapon S. 294. (Die Hinweise verdanke ich der Freundlichkeit des Herrn
Hara vom Museum fiir Kunst und Gewerbe in Hamburg.)
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das in sehr maRigem Chinesisch geschrieben ist, berichtet er folgendes. »Die beiden
‘Bilder-Sammlungen vom Pfliigen und vom Weben sind alte Biicher aus China . . . ..
Seitdem ich in der Kaiserlichen Residenz-Stadt lebe,” habe ich weder Neigung zu
ehrgeizigen Plinen noch zu groflem Geldausgeben. Vielmehr habe ich den Ent-
schlufy gefaflt, mich zur Ruhe zu setzen, aus meiner Stellung zu scheiden und alles
meinen Sohnen und Enkeln zu iiberlassen, damit sie in Frieden leben méchten. Ich
habe mir daher in der westlichen Vorstadt eine Wohnung ausgesucht, und ich mochte
mich wohl an den »berieselten Feldern«? erfreuen; aber so viele Jahre bin ich ldssig
und untitig gewesen, dafl ich mich nicht dazu aufraffen kann, selbst die Miihen
der Feldbestellung auf mich zu nehmen. Gliicklicherweise nun wird in unserer
Familie seit Generationen dies Buch aufbewahrt, das man nur duflerst selten an-
trifft. Seine Darstellungen von Ackerbau und Seidengewinnung in Liedern und
Bildern sind hochst anschaulich, so daf’ Sohne und Enkel der spiteren Geschlechter
diese Arbeiten mit Anteilnahme betrachten konnen. Nun haben mich die jungen
Leute gebeten, das Werk wieder in Holz schneiden zu lassen, damit es in der Welt
Verbreitung finde. Wenn man das Inhalts-Verzeichnis priift, so wird man finden,
dafl die Sammlung vom Ackerbau vollstindig ist, daf3 aber in der von der Seiden-
gewinnung von sechs Bildern die Lieder fehlen. Da ich kein anderes Exemplar
kenne, so gebe ich in GemiBheit der alten Auflage diese neue heraus, damit sie fiir
alle Zeiten bekannt bleibe. Zum Zeugnis dessen habe ich dieses mein Nachwort hin-
mgefiigt <3 Unterzeichnet ist das Nachwort mit den Worten: »Kyoo J& #5 schrieb
dies in Sokendo 3% $f] 4 <. Darunter befinden sich zwei Siegel, von denen das
erste ebenfalls die Aufschrift »Kyoo«, das zweite die vier Zeichen: »Yekitei Eino«
4 & IK % tragt. Kyoo war der Beiname Kano Eino’s, Sokendo vermutlich der

' Der Ausdruck /king lo :'iL': %ﬁé (oder %) fiir Kaiserliche Residenz-Stadt ist bezeichnend
fir den Umfang der japanischen Entlehnungen aus der Geschichte und Literatur Chinas.
Lo war die alte Hauptstadt der Tschou, die einst vom Konig Wu wang in Honan ge-
grindet wurde, das spitere Lo-yang. Hier bedeutet es Kyoto, die alte Hauptstadt des
Mikado.

*Der Ausdruck £%an mou tschi tschung fﬂj{ BN i »auf den berieselten Feldern« findet
sich wiederholt bei Méng ts€; z. B. V,1,;,; vii,; u. a.
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Name seiner Wohnung, Yekitei ein anderer Beiname von ihm. Fiir die Annahme,
daf etwa der Herausgeber, weil er selbst Maler war, die Bilder verandert habe,
liegt irgend eine Berechtigung nicht vor, zumal wenn, wie Lavrer bemerkt (a. a. O.
S.102), die Technik der Darstellung durchaus die Eigenart der Sung-Zeit an sich
tragt. Wir haben dann also in der Zeit hier die Darstellungen des alten Originals
vor uns,' und zwar die ndmlichen, die auch spiter dem Zeichner unter K'ang-Hi
vorgelegen haben. :

Kano Eino’s Neudruck kann auch noch aus einem anderen Grunde unser be-
sonderes Interesse beanspruchen. Die iltesten chinesischen Bilder-Holzschnitte, die
bisher bekannt waren, entstammen in ihren Originalen dem Jahre 1331. Es sind
Hlustrationen zu einem buddhistischen Sutra, und eine davon, einen Rettungs-Akt
der Kuan-yin darstellend, ist bei ANDERSON, Fapancse Wood Engravings (in der
englischen Monatschrift »The Portfolioc Nr. 17 vom Mai 1895) auf S. 8 wieder-
gegeben. MUNSTERBERG, Clunesische Kunstgeschichte Bd. 11 S. 370f., erkennt nur
die Originalitit der Komposition an, hilt aber die Bilder selbst fiir Neudrucke.
Unser japanisches Werk ist ein Nachdruck der Ausgabe des AZng #schi t'u von
1462, und diese wieder ein solcher der einst von Wang Kang besorgten, Kano Eino
gibt somit Bilder-Holzschnitte wieder, die um das Jahr 1230 entstanden, also hundert
Jahre ilter sind als die dltesten bisher bekannten.

Die japanischen Bilder sind von mir in einem um die Hilfte verkleinerten
Mafistabe (152 X 23 cm) zusammen mit den neuen Bildern auf gegeniiberge-
stellten Tafeln (s. Tafel XI—CII) wiedergegeben, so dafl aus der Vergleichung beider
das gegenseitige Verhiltnis ersehen, und ihre kiinstlerische Bewertung dadurch er-
leichtert werden kann. Die Unterbrechung der Bilder in der Mitte ist beseitigt, und
beide Teile sind zusammengezogen.

Eine ehrenvolle Wiederauferstehung erfuhr nun aber Lou Schou's Aéng fschi
¢‘u unter den grofen Kaisern der Mandschu-Dynastie. Zunichst war es K'ang-Hj,
der ihm seine Aufmerksamkeit zuwandte. Wan Tso Lin berichtet in seinem vom
Jahre 1738 datierten Nachwort zum Nung schu und 75 an schu, dafl »>zu der Zeit,
als der Kaiser Schéng Tsu Jen (K'ang-Hi) eine Besichtigungsreise nach dem Siiden
unternahm, die Gelehrten von Kiangnan zahlreiche literarische Werke iiberreichten,
die sie aufbewahrt hatten. Darunter befanden sich das Mung schu von Tschen Fu
(s. oben S. 46ff.), das 75"an schu von Ts'in Kuan (s. oben S. 49) und das Bilder-

! Lou Schou’s amtliche Titel werden in der japanischen Ausgabe etwas abweichend von den
Angaben Lou Yo's (s. oben S. 68) in folgender Form aufgefiihrt: :%H 3 AN * #E B 4

% @ % ﬂi‘ E ﬁg 71: Em 93“ 15‘% }‘H E $ Danach wiirde er als Truppen-Befehls-

haber seinen Amtssitz in Yang-tschou (Kiangsu) gehabt haben. (Der Name wird richtiger

W P geschrieben.)
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und Liederwerk vom Pfliigen und vom Weben, A%2ng #schi ¢'u schi, von dem edlen
Herrn von Yii-tsien (Lou Schou), alle drei Werke in Ausgaben der Sung-Zeit.
Seine Majestit befahl darauf, daf} diese drei in einen Band zusammengefaflt werden
sollten,” dann wurden sie der Palast-Verwaltung zum Aufbewahren iibergeben.
Von diesen drei Biichern fand sich in den Sammlungen nur sehr selten ein Exemplar,
und auch der literarische Teil von Lou Schou’s Aéng #schi ¢t u schi beschrinkte sich
auf die Uberschriften (der Bilder und Lieder), der Text war nicht mehr vorhanden.
Nunmehr hat Seine regierende Majestit (K'ien-Lung) im zweiten Jahre nach der
Thronbesteigung (1737) gelehrten Wiirdentrigern den Befehl gegeben, die land-
wirtschaftliche Literatur zu einem amtlichen Werke zusammenzufassen mit dem Titel
Schow schi t‘ung #'ao (s. oben S. 531f)? damit dadurch das ernste Bestreben der
Dynastie, dem Ackerbau als der Grundlage des Staates das grofite Gewicht zu
verlethen, zum Ausdruck gebracht werde, und die kiinftigen Geschlechter davon
Kenntnis erhielten.3 Der Vize-Prisident im Straf-Ministerium, King Nan#*, erhielt
den Auftrag, diese Arbeiten zu leiten. Er bat deshalb (den Thron), diesen Band (der
die drei genannten Werke enthilt) herausgeben zu lassen, damit die an der Arbeit
Beteiligten das fiir sie geeignete auswihlen konnten«<.5 Wan Tso Lin erzihlt dann,
dafl einer seiner Vorfahren ebenfalls Magistrat von Yii-ts'ien gewesen sei und dort
die Sitten des Volkes »ungetriibt und einfach« gefunden habe: Offenbar sei dies
noch dem Einflufl von Lou Schou’s Bildern und Liedern zuzuschreiben. »Jeder, der
das Volk zu hiiten berufen ist«, so schlie3t er, »sollte deshalb ein Exemplar davon
stets neben sich liegen haben<.® Von den verschiedenen Reisen, die K‘ang-Hi nach

' Die drei Werke bilden jetzt in der Tat einen Band in der Sammlung 7sckz pu tsu tschai.

¥ Auch das Kéng tschi #u hat darin Aufnahme gefunden. S. unten.

I Dieses Edikt, vom 11. Juni 1737 datiert, in dem auch auf K‘ang-Hi's Erneuerung des Kéng
tschi t°u als Vorbild hingewiesen wird, ist im Eingang des Schou schi t‘ung k‘ao abgedruckt.

*King Nan ist der Beiname von Tschang Tschao ;E Ha der im Jahre 1745 starb. Vergl.
GILES, Biogr. Dict. Nr. 23. Er wird in der Liste der Mitarbeiter des Sc/kon schi t‘ung % ao
unter den Kompilatoren in der Tat an erster Stelle genannt, und zwar mit dem Titel

yiLl %K ZE 'f# E‘S »Vize-Prasident im Straf-Ministeriume«.
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dem Siiden unternommen hat, kann, wie sich aus dem folgenden ergibt, nur die

erste von 1689 in Betracht kommen (die nichste fand 1699 statt). Bei dieser Ge-
legenheit wurde also dem Monarchen unter anderen literarischen Schitzen auch das
in Vergessenheit geratene und im Norden wohl nie recht verbreitet gewesene Aéng
tschi ¢ u {iberreicht, ein Geschenk, das dem kiinstlerischen und literarischen Ver-
standnis des groflen Herrschers ebenso viel Ehre macht wie dem Vertrauen der
konfuzianischen Gelehrten zu der neuen Dynastie. Und K'ang-Hi hat sich dieses
Vertrauens wiirdig erwiesen. Da ausdriicklich von »Ausgaben der Sung-Zeit¢ ge-
sprochen wird, so wird das iiberreichte Exemplar entweder der Steindruck von 1210
oder der Holzdruck von 1237 gewesen sein; vielleicht ist das Exemplar noch im
Palaste erhalten. Der Kaiser fand jedenfalls so viel Gefallen an dem alten Bilder-
werke, daf} er beschlofi; es in neuer Form wiedererstehen zu lassen. »»Die spir-
lichen Muflestunden sorgsam benutzend« <, so heif3t es in dem Nachwort der K'ien-
Lung-Ausgabe (s. unten) » » wihlte Seine Majestiit die alten Entwiirfe von Lou Schou
aus, stellte je dreiundzwanzig Szenen vom »Wissern der Saatkérner« und vom
»Baden der Seidenraupen < an bis zum » Opfer an die Gottheit« und zur » Anfertigung
der Kleider« wieder zusammen und liefl durch einen Kiinstler Bildertafeln davon
zeichnen« «. Der Name dieses Kiinstlers wird uns hier nicht mitgeteilt, wir kennen
ihn aber aus anderen Quellen, abgesehen davon, dafl er selbst ihn am Schlusse der
beiden Bilder-Reihen eingezeichnet hat. Er hie3 Tsiao Pine Tscuen £ S B, und
an seinen Namen kniipft sich eine allerdings voriibergehende, aber immerhin
wichtige Neuerung in der Technik der chinesischen Malerei: er wandte zuerst be-
wuflt und mit Verstindnis die abendlindischen Gesetze der Perspektive an. Der
erste, der auf diese Tatsache aufmerksam machte, war F. HirtH in seiner Broschiire
Uber fremde Einfliisse in der chinesischen Kunst (1896). Auf Grund der Angaben
zweier chinesischer Sammlungen von Maler-Biographien, des Awo tsch’ao hua schi
] FE Gk von 1797 und des Sung YVuan yi lai hua jen sing schi lu & T Y
R E A 1 E  von 1830, sprach er die Vermutung aus, dafl Tsiao Ping
Tschen, der ein Beamter des astronomischen Amtes in Peking war, »bei seinen
europiischen Kollegen, den in derselben Anstalt beschiftigten Jesuiten, so gut wie
moglich in die Regeln der Perspektive eingeweiht wurde« (S. 57). Diese Vermutung
wird durch den Text des Auo tsch'ao hua schi, das seine Angaben wieder einem
dlteren Werke, dem Kuo tsch'ao hua tschéing fn [ 5l 3 X 6% von 1739, ent
lehnt hat, durchaus bestitigt. Es heifit dort: »Seine (Tsiao's) Anordnung (beim
Entwurf eines Bildes) war vom Nahen zum Fernen und entsprechend vom Groflen
zum Kleinen, ohne ein Versehen von Haaresbreite (d. h. einen Verstof3 gegen die
Groflen-Verhiltnisse) zu begehen. Es war dies die Methode des Abendlandes<.’

! Ausgabe von 1831, Kap. 8 fol. 23 v®: ;B\j’ﬁl: E z E iﬁjmﬁ % E j{ﬁ'ﬁ )J\ 2;
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Es kann keinem Zweifel unterliegen, dafl der Kaiser diese neue Technik, wenn er
- sie nicht selbst gewiinscht hatte, jedenfalls durchaus billigte, denn wir lesen weiter
" an jener Stelle: »Wihrend der Periode K'ang-Hi war er (Tsiao) Sekretir fiir die
schonen Kiinste im Palast und erhielt den Kaiserlichen Auftrag, die 46 Bilder des
Kéng tschi t“u anzufertigen. Die Dorflandschaften, die Szenen aus dem Leben und
die Art, wie die Landleute ihre Arbeiten verrichten, wurden mit solcher Naturtreue
dargestellt, dafy Seine Majestdt ihm aus Anerkennung reiche Geschenke machte.
Dann wurden die Bilder auf (Holz-)Platten graviert, gedruckt und an die Beamten
sverschenkt«.* So entstand also ein neues Aéng #schi ¢ u durch Modernisierung des
alten, und der Kaiser nahm solchen Anteil an dem Werke, daf’ er zu jedem Bilde
auch ein neues Lied ersann, es iiber die Zeichnung schrieb und dann zu dem ganzen
selbst ein Vorwort verfafite, das vom Mirz 1696 datiert ist.?

Dieses Werk ist es gewesen, das das A2ng #sc/z ¢ ‘u auch im Abendlande be-
kannt gemacht hat, und das dort auch mehrfach in seiner urspriinglichen Form er-
halten ist. Die National-Bibliothek in Paris besitzt zwei Exemplare, die bei Courant,
Catalogue des Livres Chinods etc. unter Nr. 5394/95 aufgefiihrt sind.3 Ferner be-

ﬁ ‘% %\ H 7 ‘7.3[% E—;‘ 'Hj‘ . Dieser und der folgende Text des Kuo tsch‘ao hua tschéng
lu, sowie noch eine Fortsetzung, in der eine interessante Schilderung von Matteo Ricci's
Malkunst gegeben wird, von der auch Tsiao Ping Tschén gelernt hatte, sind mitgeteilt von
LAUFER, T‘oung Pao a. a. O. S. 99. Eine Ubersetzung davon hat GILES in A Introduction
to the History of Chinese Pictovial Art S. 170f. gegeben. Wie PALEOLOGUE, L’ Art Chinois
S. 289ff. darlegt, hatte K‘ang-Hi selbst gewiinscht, die europiische Malkunst kennen zu
lernen, und der Jesuiten-Pater Bouvet holte deshalb von Frankreich zwei Maler, die Patres
Gherardini und Belleville, die im Jahre 1699 in Peking eintrafen. Zu behaupten hat sich
aber der abendldndische Einflufl in der chinesischen Malerei nicht vermocht. Schon K‘ien-
Lung wandte sich von der fremden Technik wieder ab, und der Verfasser des Kuo tsck‘ao
hua tschéng lu warnt ebenfalls »die Liebhaber des Altertums« vor ihr.

'Aa 0. FERR ok R OB R A B B YOS bE L A % R
PHRHEEHBELUARREAGEES ESENREHY
BT

3 Das Vorwort ist unten ganz iibersetzt.

3 Die Pariser Exemplare sind nach COURANT'S Beschreibung offenbar mit dem New Yorker und
Berliner (s. unten) gleichartig, obwohl die Grofenverhiltnisse (29 X 36 cm und 25 X 32,1 cm)
etwas abweichen. Auflerdem fithrt COURANT unter Nr. 5396 noch ein drittes Exemplar auf,
in dem die Lieder iiber den Bildern fehlen. Uber das Exemplar Nr. §395 macht CORDIER im
Journal Asiatique 1909™ S. 239f. einige nihere Angaben. Es enthilt 46 Bilder und stammt
aus dem Besitz des Jesuiten-Paters Amiot, der auch einige interessante Bemerkungen darauf
geschrieben hat. Danach seien »die Platten unter der Regierung K ang-Hi’s nach den Bildern
eines der besten Maler des Hofes geschnitten worden. Der Holzschneider habe zwar den

grofiten Teil der Figuren entstellt, aber das iibrige ziemlich ertriglich erfafit.«
6 FRANKE, Ackerbau und Seidengewinnung in China.





